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` प्रस्तावना 


वैदिक gal के प्रतिपादक ब्राह्मण एवं आरण्यक मन्थ; आत्मा एवं 

` परमात्मा-विषयक अलौकिक तिद्धन्तों के प्रतिष्ठापक उपनिषद्‌ अन्य; 

सामाजिक रीतियों और व्यवस्थाओं पर अङुंठित निर्णय देने वाले थत, उद्य 
तथा धर्मसूत्र; भाषा-विज्ञान के प्रतिपादकं शिक्षा, व्याकरण एवं निरुक्त 

तथा अनेक भारतीय दर्शन- इन adt arat का उद्गम वैदिक संहिताओं 
से हुआ है । यह सत्र कुछ होते हुए मी यह जानकर आश्चर्य होता है कि | 

इन वैदिक संहिताओं का अद्यावधि कोई तर्व-सम्मत व्याख्यान .प्रस्तुत नहीं 

हुआ है । बाल्लण-अन्थो में ही इन भन्थ-रतेनों के अर्थ को जानने का कार्य 

्ारम्म हो गया था और आज तक यह प्रयत्न अबिरल गति से चल रहा है | 
वेद मारोपीय परिवार के प्राचीनतम उपलब्ध अन्य हैं। मैक्तमूलर प्रभृति . 

` अधिकतर पाश्चात्य विद्वानों ने इनका समय. १०००६० Yo कें लगभग माना 
81. यह सत्य है कि इतने प्राचीन समय में रचित अन्य का अर्थ TT 
'हम लोगों के लिए अत्यन्त कठिन है क्यॉकि भाषा की कठिनता और भावों , | 
की गम्मीरता पग-पग पर हमारे मार्ग में बाधा उपस्थित करती है। पर यह | 
कह कर हम अपना पीछा नहीं छुड़ा सकते | आज से २७०० वर्ष पहले ee 
_ सप्तम शतक So qo में यास्क्राचार्य के सामने भी वेदिक व्याख्यान की ऐसी. = 





ही समस्या उपस्थित थी | यस्क ने कम से कम सत्रह पूर्ववर्ती विद्वानों को i 
aqua किया है जिनके विचार बहुधा मेल नहीं खाते । इनके अतिरिक्त . 
` उन्होने woe पर ऐतिहासिक, ats, Ra, नेदान, आधिदैविक, __ 


आध्यात्मिक आदि अनेक व्याख्या-पद्धतियों को प्रस्तुत किया है । इससे ee : 
स्पष्ट हो. जाता है कि यास्कके समय भी रः के सम्बन्ध मे. कोर ६ 


afaa परम्परा उपलब्ध नहीं थी | कतिपय विद्वानों का तो यह मत... 


था कि मन्त्रों का कोई अर्थ है ही नहीं क्योंकि स्थान-स्थान पर मन्त्र. 
. असप, निरर्थक एवं परस्पर-विरोधी हैं। ऐसे ही विद्वानों में एक Race: 
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थे जिनके मत को यास्क ने विस्तारपूर्वक प्रस्तुत किया है । यास्क ने 
अनेक युक्तियों के द्वारा कौत्स के पूर्वपक्ष का खण्डन करके अन्त में. 
निर्दिष्ट किया है कि यह स्थाणु का दोष नहीं कि अन्धा इसे नहीं देखता, 
यह तो पुरुष का अपराध है। मन्त्र सार्थक हैं पर उनको समझने के लिए 
आवश्यकता है विवेक एवं परिश्रम की | | 
निरुक्त के विद्वान्‌ टीकाकार दुर्गाचार्य ने FIRR पद पर विचार करते 
हुए वेदार्थ के विषय में एक बड़े पते की बात कही हे “विनियोग ( प्रयोग ) 
के अनुसार मन्त्र का अर्थ भिश्च हो सकता है । वक्ता (ग्रयोक्ता ) के 
अभिग्रायवश् मन्त्र अन्य अर्थ का मी प्रतिपादन करते हुँ। इन मन्त्रों में 
अर्थ की सीमा का निश्चय नहीं किया जा संकता। इनके महान्‌ अर्थ 
होते हैं तथा इनका अर्थ जानना अत्यन्त कठिन है | जिस प्रकार अश्वारोह 
की विशिष्टता से अश्व अश्वारोह को साधुगति या साधुतर गति से ले जाता. 
हे, उसी प्रकार वक्ता की विशिष्टता से ये मन्त्र भी साधु या साधुतर अथों. 
'को प्रवाहित करते हैं। ऐसी वस्तु-स्थिति होने पर इस निरुक्त शास्र में 
एक-एक पद का निर्वचन लक्षण एवं उद्देश्य मात्र के हेतु किया जाता 
है। कहीं अध्यात्म, कहीं अधिदेव ओर केही अधियज्ञ अर्थों को दिखलाया 
जाता है | अतएव इन मन्त्रों में मधिदेव, अध्यात्म और अधियन्न को 
आश्रय करके जितने भी अर्थ उचित प्रतीत होते हों उन सबको निकालना 
चाहिए | ऐसा करने में कोई अपराध नहीं है" |” वास्तव में वेद उस 


` कल्पवृक्ष के समान हे जो मनुष्य को मुँहमाँगा पदार्थ प्रदान करता है । 


“जाकी रही भावना जैसी” के अनुसार जिसने जिस दृष्टि से वेदों का मन्थन 


१. तत्रे सति प्रतिविनियोगमस्यान्येनार्येन भवितव्यम्‌ । त एते वक्तुरभि- . 
ग्रायबशादर्थान्यत्वमपि भजन्ते मन्त्राः । न ह्येतेष्वर्थस्येयत्तावधा रणमह्ति । महार्थाः 
होते दुष्परिज्ञानाश्च | यथाश्वारोहवेशिष्ट्यादश्वः साधुः साधुतरक्च वहत्येवमेते 
वक्तृवेशिष्ट्यात्साधुन्साधुतरांद्वार्थान्खवन्ति । aad सति छक्षणोवूदेशमात्रमेवेत- 


 ,स्मिञ्छास्त्रे निवेचनमेकेकस्य क्रियते । क्वचिच्चाध्यात्माचि देवाधियज्ञोप दशनाथम्‌ | 


` तस्मादेतेषु यावन्तोऽर्था उपपय्ेरधिदेवाध्यात्माधियञ्ञाश्रयाः सवे एव ते योज्याः । ` 
. नात्रापराधोऽस्ति | निरुक्त २।२ पर दुर्गभाष्य । 











( ७ ) 


किया, वेद ने उसे खाली हाथ नहीं हाँटने दिया । यही कारण है कि 


अत्यन्त प्राचीन. काल से लेकर आज तक वेदों के विषय में अनेक हट्टियों 
से विचार किया गया है जिसके परिणामस्वरूप वेदों की अनेक प्रकार की 


व्याख्या-पदतियाँ मिलती हैं जिनमें से प्रत्येक ने अपने-अपने सिदान्त के 


अनुसार वैदिक शब्दों का मिच-मिच प्रकार, से व्याख्यान क्रिया है । मुख्य 
व्याख्या-पद्धतियाँ ये हैं--याज्िक, सामाजिक, नेरुक्त, IAEN, आध्यात्मिक, 


` आधिदेविक ओर ग्रकृति-परक | सायण के वेद-भाष्य यात्रिक-पद्धति के 


ज्वलन्त उदाहरण हैं, इसलिए इस पद्वति के विषय में यहाँ कुछ कहना 


युक्त है 
यास्क ने अपने निरुक्त में ara का अनेक स्थलों पर उल्लेख किया 


है। इस संप्रदाय के अनुसार वेद यज्ञ के लिए ही प्रवृत्त हैं। इस तथ्य का 
उल्लेख वेदाङ्ग ज्योतिष के कर्ता लगघ ने मी किया है? | जैमिनीय ने तो 
डंके की चोट कहा है क्रि आम्नाय ( वेद ) का लक्ष्य क्रिया ( यन्न ) है और. 
वेद के जिस अंद्य का यज्ञ से संबंध नहीं है वह अनर्थक है | यज्ञीय 
विषयों के विमर्शन के लिये ही भारत में अत्यन्त प्राचीन काल में मीमांसा 
दर्शन की उत्पत्ति हो गई थी जिसमें प्रत्येक कठिन वैदिक स्थल की परीक्षा 
की गई है और यज्ञों में प्रतीयमान विरोधों का तर्क के साथ निराकरण जिया 

गया है । याज्ञिक ब्राहमण-अरन्थों को संहिता की अपेक्षा आधान्य प्रदान 
करते हैं क्योंकि इन अन्थो में यज्ञों का सर्वाङ्गीण वर्णन हुआ है। संहिताओं 
के मन्त्र तो यज्ञ में अक्करूपेण प्रयुक्त होते हैं। भारतीय घर्म के इतिहास 
में यज्ञों का एक विचित्र युग था जिसमें आर्य लोग वेदों का नियमपूर्वक | 
अध्ययन करके अरिन-आघान के पश्चात्‌ दश, Waa, MJA, 
अग्निष्टोम, वाजपेय, राजसूय, सात्रामणी, अश्वमेघ, सर्वसेघ, पितृमेध प्रभात... 
यज्ञों के अनुष्ठान के द्वारा ऐहिक एवं पारलौकिक सुख एवं समृद्धि का 
सम्पादन करते थे । वैदिक व्याख्या-पद्धतियों में याज्ञिक-पद्धति का सर्वप्रथम | 


१. वेदा हि यज्ञा्थममिप्रषृत्ताः कालानि-पूर्वा विहिताथ यज्ञाः | Aq- 


ज्योतिष, श्लोक २ ; टर 
२. आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानाम्‌ | जेमिनीय सूत्र, UR 





( ८) 
स्थान रहा.है।. यही एक पद्धति है जिसके अनुसार सभी वेदों का सर्वाङ्गीण 
और क्रमबद्ध व्याख्यान हुआ है। याज्ञिक पद्धति का आश्रय लेकर ही | 
ओ- अन्य सूंगदायविदों ने अपने विचारों को प्रस्तुत किया है । | 

À वेद-भाष्यों a परम्परा अति प्राचीन हे | सायण के पवती मुख्य 
भाष्यकार ये हैँ- माघवभट्ट, स्कन्दस्वामी, नारायण, उद्गीथ, वेंकटमाधवं 
(wae ); mad, गुहृदेव, भट्टभास्कर (तंत्तिरीय संहिता ); उवट, 
महीघर, हलायुध ( शुक्ल यजुर्वेद ); माधव, भरतस्वामी ओर गुणविष्णु' 
(सामवेद) | किन्तु अब तक किती मी भाष्यकार ने सभी वेदों पर भाष्य नहीं 

लिखा था | इस महत्त्वपूर्ण कायं को सायण ने बड़ी विद्वचा एकं अगाध 
पाण्डित्य के साथ सम्पन्न किया | सायण के भाष्य परिमाण और सार दोनों ही 

efi से सर्वोपरि हैं| सायण ने निम्नलिखित वैदिक मन्थों पर विद्वत्तापूर्ण 

ma लिसेहे-- ` | 

अ- तैत्तिरीय संहिता; ऋग्वेद संहिता; सामवेद संहिता; अथर्ववेद संहिता | 

] आ--तेचिरीय ब्राह्मण; ऐतरेय ब्राह्मण; ताण्डय बाह्मण, FERI ब्राह्मण 
| Co -सामविधान व्राह्मण, आषेय बाह्मण, ' देवताध्याय ब्राह्मण, उपनिषद्‌ 

| ` ब्राह्मण, संहितोपनिषद्‌ AI, वंश बाह्मण, श्रतपथ व्राह्मण | 
इ--तैचिरीय भारण्यक; ऐतरेय आरण्यक | 

` चीन परम्परा पर आशत होने के कारण सायण के भाष्य सर्वाधिक - 
: विश्वसनीय हैं। उनके माष्यों की विशेषताओं को यहाँ संक्षेप में लिख देना 
अप्रासङ्गिक न होगा-- 


zs - (१) बाह्मण मन्थो में जिन मन्त्रों अथवा शब्दों के विषय में जो सामग्री | 


ie उपलब्ध होती है, उसे उन्होंने अपने भाष्य में ग्रहण किया है | 
7 ओ- (२) यास्क द्वारा व्याख्यात मन्त्रों पर माष्य लिखते समय इन्होंने यास्क की 
| व्याख्या को पूर्णरूपेण उद्धत किया हे । निषण्डुगत उद्धरणों को 


= RANNI कभी नहीं भूलते | 


(२३) अपने अर्थ की पुष्टि में वे इतिहास, पुराण, स्मृति आदि से भी 
INIR प्रमाण देते हैं । | 





(ae) 
(9) मन्त्र के व्याख्यान के अनन्तर चे पदों का RATT; उनकी सिद्धि 
- तथा स्वर-अक्तिया का प्रतिपादन करते हैं | ऋग्वेद के प्रथम अष्टक के 
अध्ययन से पता चलता है कि उनका व्याकरण का ज्ञान उच 
कोटि का था | | | 
( ५ ) सायण मीमांसादर्शन के प्रगाढ पण्डित थे। Tat से उनका सविशेष 
परिचय था | यात्रिक पद्धति से ही .उन्होंने वेदों का व्याख्यान 
किया है | | 
/ ६ ) प्रत्येक सूक्त के प्रारम्भ में उन्होंने उसके विनियोग, ऋषि, देवता और . 
छन्द आदि का प्रतिपादन किया हे | आदि आदि | 
सायण की sara वेदार्थ में. प्रवेश करने वाले राथ प्रभुति पाश्चात्य 
विद्वानों ने .जब से सायण के भाष्य की आलोचना प्रारम्भ की, तब से 
सायण की आलोचना करना एक फेशन हो गया है । आजकल तो उच्च 
कोटि का वैदिक विद्वान्‌ वही माना जाता है जो सायण के भाष्यों में अधिक 
से अधिक दोषों का उद्घाटन करता है। वैसे तो कोई भी मानवीय कृति 
था दोषशून्य नहीं हो सकती किन्तु अधिकतर विद्वानों ने सायण के 
भाष्य में मिथ्या दोष निकाले हैं |. हमारा तो इतना ही कहना है कि वेदों के 
अर्थ के विषय में आज हम जो जानते हूँ, उसका सारा श्रेय सायण को ही 
है और इसके लिए हमें उनका इतन्न होना चाहिए | IR सायण के भाष्य, | 
न होते तो हम वेद के दुर्गम दुर्ग में प्रवेश ही न कर पाते | S 
आचार्य सायण ने अपने सिद्धान्तो के प्रतिपादन के लिए अपने ससी | 
भाष्यों के प्रारम्म में अत्यन्त उपयोगी भूमिकायें लिखी हैं। इन भूमिकाओं | = 
के अध्ययन से सायण, के सिद्धान्त भलीभाँति समझ में आ जाते हैं। इन. 
भूमिकाओं में साथण ने मीमांसा के गूढ सिद्धान्तों को वडी सरल भाषा मे 
प्रस्तुत किया है । वेदों से सम्बन्धित सभी विषयों का प्रतिपादन यहाँ सुन्दर २ 
शेली में किया गया है। इन भूमिकाओं में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 'करवेद- है व 
भाष्यभूमिका? को यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। आशा हे कि इससे | : | 
पाठकों को लाभ होगा | SR 







4 ० Phy ~» A of: ye c कं 
TAD eo eee word hy Pe 52 PA", 





संक्षेप-सूची 


“झार आपरतम्ब नि० 

ago परि०  आपस्तब्ध परिभाषा १० ता० 3० 
आश्वण्थौ ०सू० आश्वलायन भौत सूत्र पा० शि० 
go सं० ऋर बैद संहिता qro qe 
ऐ० आ० ऐतरेय आरण्यक go go 

to उ० . ऐतरेय उपनिषद्‌ go उ० वा०. 
Yo ब्रा" ऐतरेय ब्राह्मण व्र सू० 

का० Be कात्यायन अनुक्रमणी AONTAS 
ape उ० छान्दोग्य उपनिषद मनु? 
Serato मा० So न्यायमाळाविस्तर मु० उ० 

जै० सूत्र जेमिनीय सूत्र मे० सं० 
ता० ate ताण्डथ ब्राह्मण या० स्मू० 
तै० आ तैत्तिरीय आरण्यक वा० सं? 

ते० ब्रा . तैत्तिरीय ब्राह्मण We ब्रा० 
तेन संग तैत्तिरीय संहिता : रा० are 

e a 


निक्त 

नृसिंह तापनीय डप“ 
पाणिनीय शिक्षा 
पाणिनीय सूत्र 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
gee उप० वातिः 
ब्रह्म सूत्र 
ब्रह्मसूऽशांकरभाष्यः 
agek 

मुण्डक उपनिषद्‌ 
मेत्रायणी संहिता 
याज्ञवल्क्य स्मृति 
चाजसनेयी संदिता 
शतपथ ब्राह्मण 
शाबर भाष्य 
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z विषय-सूची 


मङ्गलाचरण 


ऋग्वेद का अभ्यहितत्व 

WHAT के प्रथम व्याख्यान का कारण 
बेद का अस्तित्व नहीं है 

नेद का अस्तित्व है 


मन्त्रभाग का प्रामाण्य नहीं हे 


मन्त्रभाग का प्रामाण्य हे 
मन्त्रों में अथबोधकता नहीं हें 

मन्त्रों में अथबोधकता है - 

बराह्मण ( विधिभाग ) का प्रामाण्य नहीं दै 
ब्राह्मण ( विधिभाग ) का प्रामाण्य है 
ब्राह्मण ( अर्थवादभाग ) का प्रामाण्य नहीं दे 
ब्राह्मण ( अथवादभाग ) का प्रामाण्य है 
वेद पोरुषेय हे 

वेद अपौरुषेय है 

मन्त्र और ब्राह्मण कां लक्षण नहीं है 

मन्त्र और ब्राह्मण का लक्षण हे 

AG, साम और यजुः का लक्षण नहीं है 
ऋक , साम ओर यज्ञः का लक्षण है 


` Fe का अध्ययन 


अध्ययन AEE फल के लिए है 


O अध्ययन का दष्ट फल है 


अध्ययन का क्षेत्र अर्थ-ज्ञान पर्यन्त है 
अध्ययनविधि का क्षेत्र थक्षरप्राप्ति तक ही सोमित है 


वेदाथज्ञान की प्रशंसा तथा अज्ञान की निन्दा 
अनुबन्ध-चतुश्य का निरूपण 
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सायणाचार्यकृता 


TA IET 


aeia: सुमनसः  सर्वोर्थानासुपक्कमे । 
यं नत्वा कृतकृत्याः स्युस्त॑ नमामि गज्ञाननम्‌॥ १ ॥ 
यस्य निःश्वसितं चेद्‌ यो वेदेभ्योऽखिलं जगत्‌ । 
faa तमहं वन्दे विद्यातीथसदेश्वरम्‌ ॥ २॥ 
यत्कडाक्षेण तद्रूपं दधद्‌ बुक्कमद्दीपतिः | 
आदिशन्‌ माधवाचार्य देदार्थस्य प्रकाराने ॥३॥ 
ये पूर्वोत्तरमीमांसे ते व्याख्यायातिसंग्रह्वात्‌ । 
magana वेदार्थ वक्तुसुद्यतः॥ ७॥ 
आध्ययेवस्य TIT प्राधान्याद' ध्याकृतः पुरा । 
यजुर्वेदोऽथ Audir ब्याकरिप्यते ॥ ५॥ 
एतस्मिन्‌ प्रथमोऽध्यायः tase: संभ्रदायतः । 
व्युत्पन्नस्तावता सवं alee शक्तोति बुद्धिमांच ॥ ६ ॥ 


1. ब्रह्मा आदि देवता समस्त कार्या के प्रारम्भ में जिनको नमस्कार करके 
कृतकृत्य ( कार्यो में सफल ) हुए, उन गजानन ( हाथी के मुख वाले गणेश ) 
को मैं नमस्कार करता हँ । ` 

३. वेद जिनके निःश्वास हैं और जिन्होंने वेदों से” समस्त जगत्‌ को बनाया 
है, उन विद्यातीथे रूपी महेश्वर ( परमात्मा ) की मैं वन्दना करता ši 

२. जिन विद्यातीथं गुरु के निर्देश (कटाक्ष, प्रेरणा) से उनके रूप ( परमात्मा के 
रूप ) को धारण करते हुए बुक्क राजा ने वेदों का अर्थ प्रकाशित करने के लिए 
साधवाचाथ को आदेश दिया । ( गुरु और राजा को परमेश्वर छा रूप माना 
जाता है ) । 

४. पूवमीमांसा तया उत्तरमीमांसा की अति संक्षेप में व्याख्या करके कृपालु 
माधवाचाये वेद के अथे की व्याख्या करने के लिए उद्यत हुए । 





१. यज्ञा में आध्वयंव ( अध्वयुं नामक ऋत्विक्‌ के कर्म ) की प्रधानता होने के 
कारण अयम यजुर्वेद का व्याख्यान किया, इसके अनन्तर अब हौत्र ( होता | 


नामक ऋत्विक्‌ के कर्म ) के निमित्त ऋग्वेद का व्याख्यान किया जायेगा । 
६. इस ऋग्वेद में प्रथम अध्याय संग्रदाय के अनुसार ओोतव्य है, इतना 


सुनने से ज्ञानवान, होकर बुद्धिमान सम्पूर्ण ऋग्वेद को समझने में समर्थ हो 


सकता है । 
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२ [ सायणाचार्येछता . 


अन्न केचिदाहु:--ऋग्वेदस्य प्राथम्येन सजेत्रास्नातत्वात्‌ "अभ्यर्हितं . 


` पूवम्‌? इति न्यायेन अभ्यर्दितत्वात्‌ तइ'याख्यानमादी युक्तम्‌ । प्राथम्यं च 


पुरुषसूक्ते विस्पष्टम्‌ 
'तस्माद्यज्ञात्सवेहुत ऋचः सामानि जज्ञिरे | 
छन्दांसि जज्ञिरे तस्मायजुस्तस्सादजायत? ॥ 
( sho सं» १०६०६ ) इति | 
तस्मात्‌ ‘AERTS पुरुषः (१४०१०1९०1१) इत्युक्तात्‌ परमेश्वरात » 
यज्ञात्‌ यजनीयात्त पूजनीयात्‌। सवहुतः सर्बेहेयमानात्‌ | यथ्चपीन्द्रादय- ` 
स्तत्र तत्र यन्ते तथापि परमेश्वरस्येव इन्द्रादिरूपेणाबस्थानादबिरोधः | 
तथा च सन्त्रबणेः- 
‘gg ft चरुणमिमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णा गरुत्मान्‌। 
एक सद frst बहुधा चदन्त्यम्रिं यमं सातरिश्चानमाहुः ॥ 
( sao. eo १।१६४।४६ ) इति | 
चाजखरनेयिनश्चामनन्ति-'तद्यदिद्माहुरसुं यजासुं यजेत्येकैकं देवमे- 





पूर्थपज्ध--अभ्यर्दित ( सर्वाधिक सम्मानित ) होने के कारण RAG का 
ब्याझ्यान पहले होना चाहिए था | 

चाये सायण ने पहले यजुवँद का व्याख्यान किया । अब वे ऋग्वेद का 
व्याख्यान करेगे । इस पर कतिपय लोगो का कहना है कि जहाँ कहीं भी वेदां का. 
असङ्ग आया दै वहाँ ऋग्वेद का सर्वप्रथम उल्लेख किया गया है । “अभ्यर्हितं 
पूम्‌? ( सर्वाधिक सम्मानित का ही सर्वप्रथम उल्लेख होता है ) इस न्याय के 
अनुसार सवत्र सर्वप्रथम उल्लिखित होने के कारण ऋग्वेद सर्वाधिक सम्मानित है । 
इसलिए सर्वाधिक सम्मानित होने के कारण-ऋग्वेद-का ही सर्वप्रथम व्याख्यान 
होना चाहिए या । 

‘aaa ऋग्वेद का ही सचेप्रथम उल्लेख हुआ हे? इस कथन दी पुष्टि करते 
हुए पूवपक्षी कहता है कि ऋग्वेद का सर्वप्रथम उल्लिखित होना तो पृरुषमृक्त मे 

quiet स्पष्ट है--सहस्तशोर्षा पुरुषः आदि मन्त्रों में qd उस पूजनोय तथा 

सभी लोगों के द्वारा आह्वान किए जाने वाल ( बुलाये जाने वाले ) परमंश्वर से 
GAM तया साम उत्पन्न हुए, उससे अथववेद ( छन्दांसि ) equ हुआ, उम्रसे 


: यजुष्‌ उत्पन्न हुआ | 


यहाँ पर कोई यह आपत्ति कर सकता है कि यज्ञ में तो इन्द्र आदि अनेक 


भ्ग्वेदभाण्यभूसिका | R 


तस्यैव सा Rafts ड Ga ad देवाः 1 (go wo १।४।६ ) इति । 
तस्मात्त्‌ सर्वेरपि परमेश्वर एव हूयते | 

न केषलसूचां पाठप्राथस्येनाभ्यहितत्व॑ किंतु यज्ञाङ्गदाव्यद्देतुत्वादपि | 
तथा च तेत्तिरीया aafaa यज्ञस्य साम्ना यजुषा क्रियते 
शिथिलं तदू यद्‌ ऋचा तदू दृढम्‌ ।? ( Fo do ६।४।१०।३ ) इति | 

तथा च सर्बवेद्गतानि ब्राहमणानि स्वासिहितेऽर्थे विश्‍वास दाढ्यीय 
'तदेतदू Banged इति ऋचमेवोदाहरन्ति | सन्त्रकाण्डेष्यपि यजुर्वेदः 
गतेषु तत्र वत्राध्बयुणा प्रयोज्या ऋचो बहुच आम्नाताः। साम्नां तु 
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देवताओं का आह्वान किया 'णाता हे । तब यह केसे कहा गया है कि सभी लोगो 
के द्वारा परमेश्वर का ही आह्वान किया जाता है । इसका उत्तर हे कि यद्यपि 
यज्ञ में इन्द्र आदि देवताओं छा आह्वान किया जाता है, तथापि वहाँ परमेश्वर 
ही इन्द्र आदि रूप में अबस्थित होता हैं । इस प्रकार वहाँ कोई विरोध नहीं हैं । 
जैसा कि इस मन्त्र में कहा गया है--'उसी एक सत्ता को कोई इन्द्र कह लेता है, 
कोई मित्र, कोई वरुण, कोई आमि, और कोडे उसकी पूजा दिव्य सुपर्ण ( अच्छे 
पंखो वाला ) गरड कह कर लेता है । तत्व एक परमेश्वर ही है । उसे. अग्नि कह 
लो, यम कह लो, मातरिश्वा ( वायु ) कह लो । इससे कोई Ae नहीं आता? । 


` वाजसनेयो शाखा के अध्ग्रेता भी इसी प्रकार कहते है--“एक-एक देवता को 
उद्दिष्ट करके जो यह कहा गया हे कि 'इसका यजन करो? “इसका यजन करो? यह 
सब इसकी ( परमेश्वर की ) हो विसृष्टि ( रचना है ), क्योंकि बही सब देवताओं 
के रूप में अवस्थित है उपयुक्त इन उदाहरण! से स्पष्ट हो गया कि सर्वत्र 
परमेश्वर का ही 'याहान किया जाता दै! 
इस पकार पाठःप्राथम्य से सिद्ध हो गया कि चारों वेदा में ऋग्वेद सर्वाधिक 
सम्मानित ( vated ) हे । 
इसके उपरान्त पूर्वपक्षी का कहना है कि ऋग्वेद का सर्वाधिक सम्मानित 
होना न केवछ ऋचाओं के .पाठ-प्रायम्य से डौ सिद्ध होता है अपितु यज्ञ के अङ्गो 
को दृढ़ करने के कारण भी उसका सर्वाधिक सम्मानित होना सिद्ध होता है। - 
जेसा कि कृष्ण यजुर्वेद की तैत्तिरीय शाला के अध्येता घोषित करते हे--'यज्ञ का 
जो कार्य साम या यजु के द्वारा किया जाता है वह शिथिल होता दै; किन्तु जो ` 
ऋक्‌ द्वारा किया जाता हे वह दढ होता है ।? 


उसी प्रकार सभो वेदों के ब्राह्मण अपने द्वारा कथित अर्थ ( तथ्य ) में विश्वास 
को दृढ करने के लिए “यही बात ऋचा ने भी कही है? यह कहकर ऋचा को ही 
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सर्वेषासृगाश्रितत्वं प्रसिद्धम्‌ । आथवेणिकेरपि स्वकीयसंहितायासूच एत्र 
बाहुल्येनाधीयन्ते | अतोऽन्यैः सवे ब देराृतत्वादभ्यर्हिततवं प्रसिद्धम-- 
gama प्राथम्ये ` सनत्कुमारं प्रति नारदवाकंयमेवमामनन्ति- 
'ऋग्वेद अगवोऽध्येसि aged सामवेदमाथर्वणं चतुथेम्‌ ( छा० उ० 
७1१२) इति । सुण्डकोपनिषद्यपि एबसाम्नायते-ऋग्वेदो यजुर्वेदः 
सामवेदोऽथर्ववेदः? ( सु० ३० ११४) इति | .तापनीयोपनिषद्यपि 
' मन्त्रराजपादेषु क्रमे णाध्ययनमेवमामनन्ति-“ऋम्यज्ञुःसामाथत्रोणश्चत्वारोः 
वेदाः साङ्गाः सशाखाश्रत्वारः पादा भवन्ति’ ( Jo ता० उ० १२ ) इति | 
एबं सर्वत्र उदाहरणीयम्‌ | तस्मात्‌ ऋग्वेद्स्याभ्यहितस्यादी 
व्याख्यानसुचितमिति | 
तान्‌ प्रति एतदुच्यते 
अस्तु एबं सर्ववेदाध्ययनतस्पारायणन्नह्मयज्ञजपादौ ऋग्वेदस्येब 
उदाहरण के रूप में देते हैं । wales मन्त्र-काण्डों में भी स्थान-स्थान पर 
weg के द्वारा प्रयोग करने के हेतु अनेक ऋचायें उल्लिखित हें । सभी सामों का 
तो ऋगात्रित होना प्रसिद्ध ही हें । ` अथववेद के अनुयायी भी अपनी संहिता में. 
४, अधिकतर ऋचाओं का ही पाठ करते हैं । इसलिए अन्य सभी वेदों द्वारा आदत 
) होने > कारण भी यह सिद्ध हो गया कि ऋग्वेद सर्वाधिक सम्मानित ( सर्वश्रेष्ठ ) 
॥ 


अब उपनिषदो को देखिए । छान्दौग्योपनिषद्‌ के अध्येता ऋग्वेद के प्राथम्य. 
को दृष्टि में रखकर ही सनत्कुमार के प्रति नारद के वाक्य को इस प्रकार अभिहित 
` करते हैं--'हे भगवन्‌! मैंने ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद आर चतुर्थ अथववेद का 
अष्ययन कर लिया है ।' मुण्डकोपनिषद्‌ में भी इस प्रकार कहा गया है--ऋग्वेद, 
यजुर्वेद, सामवेद, अयब्वेद ? तापनीयोपनिषद्‌ में भी मन्त्रराज के पार्दा में कम 
से अध्ययन का इस प्रकार उल्लेख किया गया दे-'शाखाओं ओर sgl सहित 
RG, यजु, साम और अथवे ये चार वेद्‌ मन्त्रराज के चार पाद हैं । 
इसप्रकार संत्र ऐसे ही उदाहरण दिखाई पड़ते हे । इसलिए सर्वाधिक 
सम्मानित ऋग्वेद का आदि में ( सर्वप्रथम ) व्याख्यान करना उचित था । 
` इत्तर पक्ष- सवेप्रयम यजुवद का व्याख्यान उचित है-- 
पूदपक्षी के, आरोपों का खण्डन करते हुए सायण कहते हैं कि जहाँ तक 
समस्त वेदा के अध्ययन, उनके पारायण, ब्रह्मयज्ञ जप आदि का प्रश्न है वहाँ 
._निःसन्देह ऋग्वेद का हो प्रायम्य है किन्तु अर्थज्ञान तो यज्ञ के अनुष्ठान के लिए 
'  होताहे और्‌-जहाँ तक यज्ञानुष्ठान का प्रश्‍न हे उसके लिए तो atic ही us 
ह सबेप्रघानु हे । इसळिए mea ( आदि) में जो यजुवद का व्याख्यान किया 
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प्राथस्यम्‌ । अर्थज्ञानस्य तु यज्ञानुष्ठानाथेत्बात्‌ तत्र तु यजुर्वेदस्येब 
प्रधानत्वात्‌ तद्वयाख्यानमेवादौ युक्तम्‌ | तत्प्राधान्यं च काचिह्गेव आह- 

ऋचां त्वः पोषमास्ते पुपुष्त्रान्‌ गायत्रं त्यो गायति शक्करीषु | 

ब्रह्मा त्वो बदति जातविद्यां यज्ञस्य मात्रां विमिमीत उ त्वः ॥ 

( ऋ० १०।७१।११ ) इति | 

एतस्या ऋचस्तात्पयं निरुक्तकारो यास्कः संक्षिप्य दशीयति-'इति 
ऋष्विक्कमेणां विनियोगसाचष्टेः | पुनरपि स एव प्रथमं पाद बिवृणोति-- 
“ऋचामेकः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ होतगंचेनी? ( नि० १८ ) इति | अस्याः 
यमथः-त्वशब्द एकशब्दपयोयो होठुविशेषणम्‌ | होठुनामक एक ऋत्विक्‌ 
यज्ञकाले स्वकीयवेदगतानासुचां पुष्टि कुवैन्ञास्ते । भिन्नप्रदेशेष्वाम्नाता- 
ˆ gal संङ्घमेकत्र सम्पाद्येताबदिदं शा्रमिति rahi करोति सेयं पुष्टिः | 
अचेनीत्यमुमर्थसक्शव्द आचष्टे | अच्यते प्रशस्यतेऽनया देवविशेषः 
. क्रियाविशेषस्तर्साधनविशेषो वा इति क्रकशब्दव्युत्पत्तिरिति | 





गया है वह सर्वेथा युक्त है । यजुवँद्‌ का प्राधान्य तो एक ऋचा ( ऋग्वेद छे 
मन्त्र ) ने हौ बतलाया है--ऋत्विजों में से एक होता नामक ऋत्विक ऋचाओं 
की पुष्टि करता है । अन्य एक उद्गाता नामक ऋत्विक्‌ शक्करी नामक ऋचाओं 
पर गायत्र नामक-सामों का गान करता है । ब्रह्मा नामक ऋत्विक्‌ समय-समय 
पर अनुज्ञा देता हे। अध्वयुं नामक एक ऋत्विक यज्ञ के सम्पूर्ण स्वरूप का 
निष्पादन करता है ।?' 


इस ऋचा का तात्पर्ये निरुक्तकार यास्क संक्षेप में बतळाते हुए कहते हैं कि 


यह ऋक्‌ ऋत्विजां के कर्मों का विनियोग बतळाती हैं । तदुपरान्त वे ही प्रथम | 


पाद का निरूपण करते हें--'होता नामक एक ऋत्विक्‌ यज्ञ में ऋचाओं की पुष्टि 
करता दै । ऋक्‌ का अर्थ हे अचेनो ।' 


इसका यह अये है- त्व शब्द एकशब्द का पर्यायवाची हैं ( अर्थात्‌ त्व का 
अर्थ हैं एक ) ओर यह त्व शब्द होता का विशेषण दै । होता नामक एक क्रत्विक्‌ | 
यज्ञ के समय अपने वेद ( ऋग्वेद ) की ऋचाओं की पुष्टि करता है अर्यात्‌ ऋग्वेद 
के भिन्न-भिन्न प्रदेशों ( स्थलों ) में अभिहित ( आम्नात) ऋचाओं का एकत्र 


समूह बनाकर “इतना यह शत्र है? यह निश्चय करत। हे । ऐसा करने को ही पुष्टि 
कहते हैं ऋक्‌ शब्द 'अचेती” इस अर्थ को बतलाता दै । ऋक्‌ शब्द को व्युत्पत्ति 


यह हे “इसके द्वारा किसी देवताविशेप, क्रियाविशेष अथवा उसके साघनविशेष को | 


प्रशंसा अथवा पूजा की जाती है ।' 


pe ___ [ सायणाचायेकृता 


अथ द्वितीयं पादं विवृणोति--“गायश्रमेको गायति शक्करीपूडूगाता | 
गायत्रं गायतेः स्तुतिकसंणः | शक्य ऋचः शकनोतेस्तद्‌ ahiran- 
शकढ्‌ हन्ठु तच्छकरीणां शक्करीत्वांमति विज्ञायते? इति | अस्यायमथेः-- 
उद्‌गातृनामकः एकः ऋत्विक्‌ गायत्रशुब्दाभिघेयं स्तोत्रं शक्करीशव्दा- 


भिघेयास्वृक्षु गायति । धातूनामनेकार्थत्वेन स्तुतिक्रियावाचिनो गायति- 
घातोरुत्पज्ञो$यं गायत्रशब्दः । शक्करीशब्दस्तु शक्नोतिघातोरुत्पन्नः | 


` वृत्रं हन्तुं शक्नोति आभिक्रम्मिरित्येषा व्युत्पत्तिः कस्मिश्वित्‌ ब्राह्मणे 
` बिज्ञायते इति | 


अथ तृतीयं पादं विवृणोति--'त्रह्मेको जाते जाते विद्यां बदति। 
त्रा सर्वविद्यः aa वेदितुमर्हति’ इति । अस्यायमर्थः--त्र्मनामकः 
एकः ऋत्विक्‌ जाते जाते तदा तदा. उत्पन्ने यज्ञे प्रस्तुते प्रणयनादिकर्मणि 
विद्याम्‌ अनुझां बदति, 'ब्रह्मन्‌ अपः प्रणेष्यामि? इत्येवं संबोधितः सब्‌ 
'ओम्‌ प्रणय! इत्यनुजानाति | स च ब्रह्मा वेदत्रयोक्तसबैकमोसिज्ञः | 


'सस्मात्‌ योग्यतां र तत्तदनुज्ञातु सति प्रमादे समाधातुं च समर्थः 
इसके अनन्तर यास्क द्वितीय पाद का निरूपण करते दें-'एक उनगाता " 


नामक BRAG शक्वरी नामक ऋचाओं पर यायत्र नामक साममन्त्रों का गान 
करता दै । स्तुत्यर्थ ‘गे? धातु से गायत्र शब्द्‌ बना हे । शक्वरी नामक ऋचायें 
हैं, शक्‌ धातु से यह शब्द बना है ; जो इन्द्र इन ऋचाओं से चत्र को मार सका 
था वही इन शक्करियों का शक्करीत्व हे अर्थात्‌ मार सकने के कारण ही इन 
ऋचां का नाम शक्करी पडा हूँ V इसका यह अर्थ है--उदूगाता नामक ऋत्विक्‌ 
गायत्र नामक स्तोत्र को शक्करी नामक ऋचाओं में गान करता हे । यद्यपि “गे” 
धातु का अर्थ है “शब्द करना? तथापि धातुओं के अनेक अर्थ होने से गायत्र 
शब्द स्तुत्र्थक यायति? घाटु से निष्पन्न हुआ है । शाक्करी शब्द तो 'शकनोति’ 
( शक्‌) घातु से निष्प है और इनके शक्करी नाम पड़ने का कारण यह है कि 


इन्द्र इन ऋचाशों से अपने शत्रु दत्र को मार सका था। य व्युत्पत्ति किसी 
ब्राह्मण में बतलाई गई है । : i 


इसके अनन्तर यास्क तृतीय पाद झा निरूपण करते ईं--'्रद्मा नामक एक 
ऋत्विक्‌ समय-समय पर प्रसज्ञानुकूळ ast देता है । ब्रह्मा सवंविद्‌ होता है, 
वह यज्ञ के विषय में सब कुछ जानता दै, . इसका यह अर्थ है कि ब्रह्मा नामक 
एक ऋत्विक्‌ यज्ञ के अवसर पर जब-जब प्रणयनादि कर्मों का प्रसङ्ग प्रस्तुत होता 
हे तब-तब विद्या अर्थात्‌ अनुज्ञा ( आज्ञा, अनुमति ) देता है। उदाहरण के 
तौर पर जब उसको संबोधित करके कहा जाता हैं “ब्रह्मन्‌ अपः प्रणेष्यामि’ 


( हे ब्रह्मन्‌: मै जळ ले आउँ ) तब वह 'ओम्‌ प्रणय' ( हाँ ले आओ ) कहकर 


= 
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ऋणग्वेद्भाष्यभूसिका | | ७ 


. इति । ae सामथ्य छन्दोगा आमनन्ति--'एप एव यज्ञस्तस्य सनञ्चः 
वाक्‌ च वतनी, तयोरन्यवरां मनसा संस्करोति ब्रह्मा, वाचा होताध्वये- 
रुदूगातान्यतराम्‌? ( छा० ७०.४।१६।१-२ ) इति | Hee यज्ञः प्रमादरा- 
हित्याय मनसा सम्यगनुसंघेयो, वाचा च वेद्त्रयोक्तमन्त्राः पठनीयाः | 
तत्र दोत्राद्यस्जयो मिलित्वा वाग्रुपं यज्ञमाग संस्कुबेन्ति | ब्रह्मा तु एक एव 
मनोरूपं यज्ञमाग क्कत्क्षमपि संस्करोति | तस्मादस्यास्ति सामर्थ्यमिति | 

अथ चतुर्थ पादं विवृणोति--'यज्ञस्य मात्रां विमिमीत एको$ध्वर्यु: | 
अध्वयुरघ्वरयुरध्वरं युनक्ति अध्वरस्य नेता? इति । अस्यायमर्थ:-- 
अध्वर्युनामकः एकः ऋत्विक्‌ यज्ञस्य मात्रां स्वरूपं विमिमीते विशेषेण ` 
निष्पादयति | मीयते निर्मीयते इति मात्रा स्वरूपम्‌ | तजिष्पादकत्ब च 
अभ्वर्योनोमनिवंचनादबगस्यते | 'अध्यरयुः? इत्यत्र छान्द्स्या प्रक्रियया 
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अनुज्ञा देता है। और उस ब्रह्मा को तीनों वेदों में कहे गये समी कर्मा का ज्ञान 
होता है । अतएव ( ऋत्विजों की ) योग्यता को देखकर उंन-उन कर्मों की अनुज्ञा 
देने के लिए तथा प्रमाद ( त्रुटि ) होने पर उसका समाधान करने ( ठीक करने ) 
के छिए nen समर्थ होता है । ब्रह्म को उस सामर्थ्य के विषय में छन्दोग 
( सामवेदी ) लोगो का कहना दै “यही यज्ञ है ।- वाणी तथा मन इस यज्ञ के मार्ग 
हैं। उनमें से एक मार्ग का संस्कार nen मन के द्वारा करता है और दूसरे का 
संस्कार होता, अध्वर्यु और उद्गाता वाणी के द्वारा करते हैं ? नरुटियो से बचने 
के लिए सम्पूर्ण यज्ञ का मन के द्वारा सम्यक्‌ निरीक्षण ( सावधानो से देखना ) 
करना चाहिए और बाणी के द्वारा तीना वेदों में कहे गए मन्त्रों का पाठ करना 
चाहिए । होता, उद्गाता और अध्वर्यु ये तीनों मिलकर वामप यज्ञमार्ग का 
संस्कार करते हैं । ब्रह्मा तो अकेला हो सम्पूर्ण मनोरूप यज्ञमार्ग का संस्कार करता 
हे । इसलिए ब्रह्मा का सामर्थ्यं सिद्ध होता है। ` ई 

इसके अनन्तर यास्क चतुर्थ पाद का निरूपण करते हे --“थध्वर्यु नामक एक 
ऋत्विक्‌ यज्ञ के संपूर्ण स्वरूप का निष्पादन करता दै । अध्वर्यु और अध्वरयु दोनों 
होते है । वेद में अकार का. लोप होकर अध्वयुं हो गया । व्युत्पत्ति इस प्रकार 
हे अध्वरं युनक्ति--यज्ञ को जोडता है ( यज्ञ को निष्पन्न करता है ) अर्थात्‌ 
चह यज्ञ का नेता होता है ।” इसका यदद अर्थ है--अध्वयु नामक एक ऋत्विक्‌ 
यज्ञ की मात्रा अर्थात्‌ स्वरूप का निर्माण करता है अर्थात्‌ विशेष रुप से 
निष्पन्न करता है । मीयते = निर्मीयते इस निर्वचन से मात्रा शब्द का अर्थ 
यहाँ स्वरूप है । अध्वयुं को यज्ञ-निष्पादकता ( अर्थात्‌ अध्वयु यज्ञ के स्वरूप का 
निष्पादन करता हे यद्द तथ्य ) तो way नाम के निर्वचन से दी ज्ञात हो. 


जाती है । छान्दस (Aa) प्रक्रिया के अनुसार aag में लुप्त अकार = 2 





z | ss साथणाचायेकृता 


'लुप्रमकारं पुनः प्रक्षिप्य 'अध्वरयुः इति नाम संपादनीयम्‌ | अध्वरं 
`__ युनक्ति इति अवयवार्थः | अध्वरस्य नेता इति तात्पयोथे इति । एतदेवा- 
ओ सिग्रेत्य अध्वर्युवेदस्य यागनिष्पादकस्वद्योतकं निवचनं यास्को दशयति 

'मन्त्रा मननात्‌) छन्दांसि छादनात्‌, स्तोमः स्तवनात्‌ यजुयेजते? 
(Ro ७१२) इति । ` . र 

एवं सति अध्वर्युसंबन्धिनि यजुषे दे निष्पन्नं यज्ञशरीरमुपजीव्य तदपे- 
क्षितौ स्तोत्रशञ्ररूपी अबयवौ इतरेण वेदेन, Guat. इत्युपजीव्यस्य 

: यजुबैदस्य प्रथमतो व्याख्यानं युक्तम्‌। तत ऊध्व साञ्नासृगाश्रितत्वात्‌ 

उभयोर्मध्ये प्रथमत ऋर्व्याख्यानं युक्तम्‌ इति ऋग्वेद इदानीं व्याख्यायते | 
ननु वेद एव तावन्नास्ति, कुतस्तदवान्तरविशेष ऋग्वेदः ? तथाहि 
कोऽयं वेदो नाम ? न हि तत्र लक्षणं प्रमाणं वास्ति। न च तदुभय- 


व्यतिरेकेण किञ्चिद्‌ बस्तु प्रसिध्यति | “लक्षणप्रमाणाभ्यां हि वस्तुसिद्धिः 
इति न्यायबिदां मतम्‌! zie 





का पुनः प्रक्षेप करके ( रखकर ) “अध्वरयु” यह नाम सम्पन्न करना चाहिए | 
अब इसका अवयवाथे होगा “अध्वर ( यज्ञ) को जो निष्पन्न करता हें” और 
सात्पर्याथे होगा “अध्वर ( यज्ञ ) का नेता इसी अभिप्राय से यास्क ऐसा 
निवंचन करते हैं जिससे अध्वयुचेद ( यजुर्वेद ) की यागनिष्पादकता द्योतित 
होती है--'मनन से मन्त्र कहलाये' “छादन करने से छन्द कहलाये' ( मृत्यु से 
डरते हुए देवताओं ने अपने को इन छन्दां से ढक लिया था अतः इनका नाम 
छन्द पड़ा )। "स्तुति ( स्तवन ) करने से स्तोम नाम yer? ‘aga क्रिया के 
योग से यजुः नाम पड़ा । न 
ऐसी वस्तुस्थिति होने पर mag संवन्धी यजुर्वेद में Rea यशशरीर 
| ( अज्ञस्वरुप / को उपजीवी (आश्रय ) मानकर उसमें अपेक्षित स्तोत्र और शस्र 
रूप दो अवयवः अन्य दो वेदा-- सामवेद ओर क्रग्वेद--के हारा पूरे किए 
जाते हैं । अतएव उपजीव्य ( आश्रयभूत ) यजुर्वेद का आदि में जो व्याख्यान 
किया गया हे ' वह सर्वथा युक्त है । उसके बाद सामों के क्रगाभित होने के 


कारण सामवेद ओर ऋग्वेद इन दोनों में पहल ऋग्वेद का व्याख्यान करना युक्त 
दें । इसलिए अह ऋग्वेद की व्याख्या की जाती है । 


पूर्वेपक्ष वेद का अस्तित्व नहीं है | र 

a वेद नाम की कोडे वस्तु हे ही नहीं, तब उसके अवान्तरविशेष ऋग्वेद क्री 
. सत्ता केसे। क्‍योंकि, बतलाओ तो सही कि यह वेद क्या है? इसका न कोई 
o m है और न कोई प्रमाण हे । और इन दोनॉ--लक्षण और प्रमाण कें बिना 
किसी वस्तु को सिद्धि नहीं होती । क्योकि, न्यायशाल्न के ज्ञाताओं का मत दै कि 
..._. लक्षण और प्रमाण के द्वारा हो वस्तु को सिद्धि होती है । 








ऋग्वेदभाष्यभूमिका | र ६ . 


प्रत्यक्षानुमानागमेषु प्रमाणविशेषेषु अन्तिमो वेद इति तल्लक्षणमिति 
चेत्‌ | न, मन्बादिस्सृतिषु अतिव्यापेः । 'समयबलेन सम्यक्परोक्षानुभव- 
साधनम्‌? इत्येतस्यागमलक्षणस्य तास्वपि सद्भावात्‌ | 
“पौरुषेयत्वे सति’ इति बिशेषणाददोषः इति चेत्‌ । न, बेद्स्यापि 
परमेश्वरनिर्मितत्वेन पौरुषेयत्वात्‌ | 

शरीरघारिपुरुषनिर्मितत्वाभावात्‌ अपौरुषेयत्वम्‌ इति चेत्‌ । न, 
aga पुरुष” (wo १०६०१) इत्यादिश्रुतिभिरीश्वरस्यापि 
शरीरित्वात्‌ | | $ 

कर्मफलरूपशरीरधारिजीबनिमिंतत्वाभावमात्रेण अपोरुषेयत्व॑ विव- 
क्षितमिति चेत्‌। न, जीवविशेषेरमिवाय्वादिस्यवे दानासुत्पादितरवात्‌ | 


यदि तुम वेद का यह लक्षण करते हो कि प्रत्यक्ष, अनुमान अर आगम इन 
प्रमाणविशेपें में वेद अन्तिम प्रमाण ( आगम ) है तो यह युक्त नहीं क्योंकि 
मनु आदि के द्वारा निर्मित स्मृति प्रन्यो में इस लक्षण को अतिव्याप्ति होती 
है। “संकेत के बल से जो भलीभाँति परोक्ष पदाथे के ज्ञान का साधन हो वह 
अगम प्रमाण होता है? आगम प्रमाण का यह लक्षण तो उन स्मृतियां में भी घट 
जाता È | * 
अतिव्याप्ति दोष से बचने के लिए तुम अपौरुषेय विशेषण को जोड कर यह 
लक्षण बनाते हो ;कि जो अपौरुषेय होने पर आगम प्रमाण ( अन्तिम प्रमाण ) 
हो वह वेद है, तो भी युक्त नहीं। क्योंकि, परमेश्वर के द्वारा निर्मित होने के 
कारण वेद भी पौरुषेय दै । परमेश्वर भी पुरुष विशेष हे, > 
. यदि तुम कहो कि शरीर को धारण करने वाले किसो पुरुष के द्वारा निमि 


` न होने से वेद अपौरुषेय हे अर्थात्‌ वेद का निर्माण करने वाळा परमेश्वर शरीर 


को धारण करने वाला जीव नहीं है, इसलिए ऐसे परमेश्वर के. द्वारा निर्मित होने 
से वेद अपौरुषेय हैं, तो भी युक्त नहीं क्योंकि, 'सहस्रशीर्षा पुरुष” इत्यादि ` 
थ्रुतियो से ज्ञात होता है कि ईश्वर भी शरारी ( शरीर झो धारण करने 
वाला ) दै.। | मणी 
| यदि तुम कही कि पुचेजन्म के वमे के फलस्वरूप शरीर घारण करने वाले > 
जीव द्वारा निमित न होना मात्र हो यहाँ अपौरुषेयत्व से ब्रिवक्षित हे, तो यह ' | 
युक्त नहीं । क्योंकि, अभि, , वायु, आदित्य इन जोवविशेषो के दारा वेदों की | i 
उत्पत्ति हुई दै । 'ऋग्वेद अमि से, यज़ुर्वेद वायु से और सामवेद आदित्य से. an 
उत्पन्न हुआ? इस श्रुति से ज्ञात दोता है कि अमि आदि का प्रेरक होने के कारण 4 











१० : -[ सायणाचायेळृता ` 
ऋग्वेद एवाग्नेरजायत यजुर्वेदो वायोः सामवेद आदित्यात्‌? ( ऐत० ` 


ao ५३२ ) इति श्रुतेः इश्वरस्य अम्नयादिप्रेरकस्वेन निमोतृत्व॑ द्रष्टव्यम्‌ | 
मन्त्रत्राहमणात्मकः शब्दराशिवेद इति चेत्‌ न, ईदृशो मन्त्रः Segi 


त्राह्मणमित्यनयोरद्याप्यनिर्णीतत्वात्त | तस्माज्ञास्ति fae वेदस्य 


लक्षणम्‌। = । 
नापि तत्सद्भावे प्रमाणं पश्यामः | “ऋग्वेदं भगबो5ध्येमि यजुर्वेदं 
© e Q क 
सामवेदमाथवेण चतुर्थम्‌ ( छा० So ७।१।२ ) इत्यादिवाक्यं प्रमाणमिति 
चेत्‌ । न, तस्यापि वाक्र्यस्य वेदान्तः पातित्वेन आत्माश्रयत्वप्रसङ्गात | 


` न खलु निपुणोऽपि स्वस्कन्धमारोढुं प्रभवति | 


' बेद एब दविजातीचां_निःभ्रेयस्करः परः? ( या० स्मः १1४० ) इत्यादिः 


'स्शरतिबाक्यं भ्रमाणभिति चेत्‌। न, तस्यापि उक्तश्चुतिमूलत्वेन निराङ्तत्वात्‌। 
rear SDS 


` इश्वर्‌ को वेद का निर्माता कहा गया है । वेद को उत्पत्ति तो अग्नि, वायु ओर 


'यादित्य--इन जीवविशेषों--के द्वारा हो हुई दै। अतः वेद कथमपि अपौरषेय 


' नहीं हो सकता | 


अब यदि वेद्‌ का यह. दूसरा लक्षण करते हो कि मन्त्रयाह्मणात्मक शब्द- 
राशि. को वेद कहते हैं, तो युक्त नहीं । क्योंकि, आज तक भी यह निर्णय नहा 
हो सका हे कि ऐसा मन्त्र होता. हे और ऐसा ब्राह्मण होता हे । इसलिए यह 
सिद्ध हो गया कि वेद का कोई लक्षण नहीं है। ' | 

वेद के अस्तित्व में कोई प्रमाण,भी नहीं देखते हैं । यदि वेद के अस्तित्व को 
सिद्ध करने के लिए ad भगवोऽध्येमि यजुर्वेद साभवेदमाथर्दण चतुर्थम्‌? इस 
उपनिषद्वाक्य को असाण के रूप में उद्धृत करते हो तो युक्त नहीं । क्योंकि, यह्‌ 


€ ~ œs 
' वाक्य वेद के अन्तगत पड़ता हे और इसे प्रमाण मानने में आत्माश्रय दोष का 


असङ्ग उपस्थित हो जायेगा | वेद के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिए वेद के 
वाक्य को प्रमाण नहीं माना जा सकता । अत्यधिक निपुण व्यक्ति भी अपने कंधे 
पर नहीं चढ़ सकता । ~ 3 

यदि याशचल्क्य स्मृति के इस वाक्य 'वेद ही दिजातीया के निःश्रेयस का 
सवेद्षेष्ट साधन है? को प्रमाण के ख्प में SRT करते हो तो यह भी युक्त नहीं । 


_ क्योकि स्मृतिवाक्य का मूल ( आधार ) तो वेद ही होता है, जिसके परिणाम- 
. ` स्वल्प स्मृतिवाक्य को वेद के अस्तित्व में प्रमाण नहीं माना जा सकता । जब . 


मूल ( वेद ) ही श्रप्रमाण हैं तब gerida ( वेद पर आश्रित ) स्मृति वाक्य भी 
अप्रमाण होगा । वेद पर आंत स्मृतिवाक्य को वेद के अस्तित्व में प्रमाण मानने 


पर भा झात्माश्रय दोष का Tae उपस्थित हो जाता हैं | 
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ऋग्वेदभाष्ययूमिका | ` ११ 


प्रत्यक्षादिक छु शाङ््तिसप्ययोग्यम्‌ | वेदविषया तु लोकप्रसिद्ध 
सावंजनीनापि “नीलं नभः’ इत्यादिवत्‌ आन्ता | तस्मात्‌ लक्षणप्रमाण- 
रहितस्य वेदस्य सद्भावो नाङ्गीकन्त शक्यते इति पूर्वः पक्षः | 

अत्रोच्यते | AAMAS WEES लक्षणम्‌ । अत एव 
आपस्तम्चो यज्ञपरिभापाया मे वमाह--'मन्त्रघ्राह्मणयोबे दनामघेयम्‌ः 
(atao afo १।३३:) इति | तयोस्तु स्वरूपसुपरिष्टान्निणंष्यते | अपौरु- 
पेयवाक्यत्वसितीदमपि याइशमस्माभिर्विबक्षितं ताहृशसुत्तरत्र स्पष्टी 
भविष्यति। प्रमाणान्यपि यथोक्तश्रुतिस्सुतिलोकप्रसिद्धिरूपाणि वेदसद्भावं 
द्रष्टव्यानि | यथा घटपटादिद्रव्याणां स्त्रप्रकाशकत्वाभावेऽपि सूयचन्द्रा- 
दीनां स्वप्रकाशकत्वमविरुद्धम्‌ , तथा मनुष्यादीनां स्वस्कन्धारोहासंभवेऽि 
अझुण्ठितशक्ते वद्स्य इतरबस्तुप्रतिपादकत्वबत्‌ स्वप्रतिपादकत्वमप्यर्तु | 


अत एव संप्रदायविदोऽक्ुण्ठितां शक्ति वेदस्य दशयन्ति--चोदना हि - 


वेद के अस्तित्व में प्रत्यक्षादि प्रमाणां की ता शङ्का करना भी उचित नहीं 
है । यदि तुम कहो कि वेद के विषय में लोकप्रसिद्ध प्रमाण है क्योंकि सभी लोगो 
में यह बात प्रचलित है कि वेद का अस्तित्व हे, तो हमारा कद्दना है कि 


वेदबिषयके लोकप्रसिद्धि सावंजनीन ( साेलोकिंक ) होने पर भी उसी प्रकार . 


area हँ जिस प्रकार “आकाश नोला है? यह लोकप्रसिद्ध भ्रान्त है । इसलिए 
लक्षण ओर प्रमाण से रहित वेद का अस्तित्व कथमपि अङ्गीकार ( स्वीकार ) नहीं 
क्रिया जा सकता । यहाँ Gage. समाप्त हुआ | 

उत्तर पक्ष--वेद का-अस्तित्व हे । 


विषय में कहते ई--'मन्त्र्राह्मणात्मक शब्दराशि को वेद कहते 
जो वेद का लक्षण किया गया है वह सर्वथा दोषरहित है! इसोलिए आपस्तम्ब 
ने अपनी यज्ञपरिभाषा में इस प्रकार कहा हे--'मन्त्र और ब्राह्मण इन दोनों का 
नामधेय वेद हे ।” - इन दोनों के स्वरूप का निर्णय तो आगे किया जायेगा । 
वेद को जो अपोरुषेय वाक्य कहा जाता दै वह जेसा हमें विवक्षित है वैसा आगे 
स्पष्ट हो जायेगा । वेद के अस्तित्व में पूर्वोक्त श्रुति, स्मृति और लोकप्रसिद्धि-न 
प्रमा्णा--को भो देखना ( स्वीकार करना ) चाहिए । जिस प्रकार घटपटादि 
र्यो के स्वप्रकाशक न होने पर. भी सूयचन्द्रादि का स्वप्रकाराक होना निर्विरोध 
दे, उसी प्रकार मनुष्यादि का अपने कंधे पर चढ़ना असंभव होने पर भी 
अङुण्ठित शक्ति वाला वेद्‌ अन्य वस्तुओं के प्रतिपादक होने के समान अपना 
अतिपादक भी है | अर्थात्‌ जिस प्रकार यद्यपि घटपटादि द्रव्य स्वयं अपने आपको 
प्रकाशित नहीं करते अपितु क्रिसो अन्य प्रकाशित वस्तु के प्रकाश से प्रकाशित 








` २२ [ सायणाचायछ्रता 


भूतं भवन्तं अविष्यन्तं gat व्यवद्दितं बिप्रकृष्टमित्येवं जातीयकमर्थ 
शक्नोति अबगमयितुम्‌? ( शा० भा० ११२ ) इतिः। तथा सति Aa- 
मूलायाः स्मृतेस्तदुभयमूलाया लोकप्रसिद्धेश्च प्रामाण्यं दुवोरम्‌ । तस्मात्‌ 
लक्षणप्रमाणसिद्धो वेदो न केनापि चाबोकादिना अपोढुं शक्ष्यते इति 
स्थितम्‌ । ` | - | 

ag अस्तु नाम बेदाख्यः कश्चित्‌ पदार्थः, तथापि नासो व्याख्यान- 
सहति, अप्रमाणत्वेन अनुपयुक्तत्वात्‌। न हि वेदः प्रमाणम्‌ , तल्लक्षणस्य 
त्र दुःसंपादत्वात्‌। तथाहि 'सन्यगनुभवसाधनं प्रमाणम्‌? इति केचिल्लक्षण- 
माहुः। अपरे तु 'अनधिगताथंगन्तृ प्रमाणम्‌? इत्याचक्षते | न चेतदु भयं 
वेदे संभवति | मन्त्रत्राह्मणात्मको हि वेदः | तत्र मन्त्राः केचिद्बोधकाः | 


` “अम्यक्‌ सा त इन्द्र ऋष्टिः? (ऋ० १।१६६।३) इत्येको मन्त्रः | 'याहस्मिन्‌ 


घायि तमपस्यया- विदत्‌? ( ऋ० ५।४४।८ ) gaa: | 'स्रण्येव जर्भरी 


TAAT ( ऋ० १०।१०६।६) इत्यपरः | एवम्‌ 'आपान्तसन्युस्ट्पलप्रभमो? क 





होते हैं तथापि सूर्यचन्द्रादि अन्य वस्तुओं को प्रकाशित करते हैं ओर स्वयं भी 
अपने प्रकाश से प्रकाशित होते हैं, उसी प्रकार यद्यपि मनुष्य स्वयं अपने कंधे 
पर नहों चढ़ सकता है तथापि अकुण्ठित शक्ति वाला वेद अन्य समस्त पदार्थों 
 काप्रतिपादन करने के साथ-साथ अपना भी प्रतिपादन करता है । इसलिए 


_ संप्रदाय के ज्ञाता लोग वेद को अकुण्ठित शक्ति को बतलाते हैं--'बेद ( चोदना ) 


भूत, वर्तमान, भविष्य, सूक्ष्म, व्यवहित ( किसी व्यवधान से छिपी हुई ) और 
अत्यन्त दूर की वस्तु का ज्ञान करा सकता है ।' ऐसी स्थिति में वेद पर आधृत 
( वेदमूलक ) स्मृति ओर वेद तथा स्मृति-इन दोनों-पर आशत ' लोक-प्रसिद्धि 
का प्रामाण्य दुर्वार ( निवारण न किये जाने वाला ) है। इस प्रकार लक्षण और 
प्रमाण,के द्वारा सिद्ध वेद ( के अस्तित्व ) का निषेध कोई भी चार्वाक आदि नहीं 
कर सकता । `. | ४ 

पूबपक्ष--मन्त्रभाग का प्रामाण्य नहीं है-- 

पूर्व पक्षी का कहना हे कि मान लिया वेद नाम का कोडे पदार्थ हे, तथापि 
TE व्याख्यान के योग्य नही । वेद के प्रमाण न होने के कारण उसका कोई 
“उपयोग नहीं । वेद प्रमाण नहीं क्योंकि प्रमाण का लक्षण वेद में संगत नहीं 


« होता । कतिपय आचायों ने प्रमाण'का यह लक्षण किया है “जो सम्यक्‌ अनुभव 


(anima) का साधन हो बढ़ प्रमाण होता है।' दूसरे आचार्य प्रमाण का 
यह लक्षण करते हं “जो अज्ञात अर्थ का बोध कराता है वह प्रमाण होता हैं ? 
प्रमाण के ये दोनों लक्षण वेद में संभव नहीं । क्योंकि, मन्त्र ओर ब्राह्मण 





ऋग्वेद्भाष्यभूसिका | | | | शक 


(ago १०।८६।५ ) इत्यादय उदाहायोः। न दि एतेमेन्त्रेः कश्रिदप्यर्था5- 
बबुष्यते | एतेष्वनुभव एव यदा नास्ति तदा तत्त्सम्यकत्वं तदीयसाधन- 
. त्वं च दूरापेतम्‌ | 

अघःस्विदासीरेदुपरिस्विदासीदेतः ( १०।१२६।५) इति मन्त्रस्य 


घोधकत्वेऽपि 'स्थाणुवो पुरुषो घा’ इत्यादिवाक्यवत्‌ सन्दिग्धाथेबोधक- 
त्वात्‌ नास्ति प्रामाण्यम्‌ | 


“षधे त्रायस्वेनम्‌? (Fo To १।२।१।१) इति भन्त्रो दर्भविषयः | 
८स्वधिते मेनं हिंसी? (ao सं० UAI ) इति क्षुरब्रिषयः | “श्रणोत 
ma? ( ते० do १३।१श१ ) इति पाघाणविषयः | एतेष्वचेतनानां 


दर्भेक्षुरपाषाणानां चेतनशत्‌ संबोधनं श्रूयते । ततो ‘at चन्द्रमसौ? इति 
वाक्यवत्‌ विपरीताथेबोधकत्वादप्रामाण्यमू | 


एक एव रुद्रो न द्वितीयोऽबतस्थे? ( ते० सं० १।८।६।१ ), “सहस्राणि 
सहस्रशो ये रुद्रा अधि भूम्याम! (Fo सं० ४।५।११।१ ) इत्यनयोस्तु 


ही वेद हैं । उनमें कतिपय मन्त्र अवबोधक ( अथ का बोध नहीं कराने वाले ) हैँ । 
जैसे--“अम्यक सा त इन्द्र ऋष्टि? “याहस्मिन्‌ घायि तमपस्यया विदत्‌’ 'सण्येव 


जर्भरी तुर्फरीतू? “आपान्तमन्युस्तृपलप्रभर्मा' । इन मन्त्राँ के द्वारा किसी भी अथं _ 


का अववोध ( ज्ञान ) नहीं होता । इन मन्त्रों में जब कोई अनुभव ही नहीं तय 


अनुभव. का सम्य होना ओर मन्त्रों का सम्यक्‌ अनुभव का साधन होना तो दूर . 
. की बात 


अधःस्विदासी ३ दुपरिस्विदासीर त्‌? यह मन्त्र यद्यपि बोधक ( अथे का बोध 


कराने बाला ) हे तथापि 'स्याणुर्वा पुरुषो वा” इत्यादि वाक्य को भाँति सन्दिरध 
अर्थ का बोधक होने से इस मन्त्र का प्रामाण्य नहीं 


ओषधे त्रायस्वैनम्‌? यह मन्त्र दर्भविषयक है ( कुशा को सम्बोधित करके 
कहा गया है ) । “स्वधिते मेनं हिंसी? यह क्चुरविषयक हे । “इणोत प्रावाणः? 
यह पाषाणविषयक दै । इन मन्त्र में अचेतन पदार्यो--दभे, क्षुर ( ser) 
आर पाषाण को चेतन पदार्थ की तरह संबोधित किया गया है । इन मन्त्रों का 
'विपरोत अथ का बोध कराने के झारण” उसी प्रकार अशमाण्य हे जिस 


प्रकार 'दो चन्द्रमा है? इस वाक्य का विपरीत अर्थ का. बोध कराने के कारण 


अप्रामाण्य हे । ` अपनी भी रक्षा न कंर सकने वाली ओषधि wer किसी की... 


क्या रक्षा करेगी? कोई भी समझदार व्यक्ति ओषधि से रक्षा करने और | 


च $ 
br २.3 
: १०५, 


पत्थरों से श्रवण करने की प्राथना केसे कर सकता दै? अचेतन को चेतन की | 


तरह संबोधित करना विपरीत अर्थ का बोधक नहीं तो और क्या 2 
एक एव रुद्रो न द्वितीयोऽबतस्ये' ( रुद्र देवता एंक ही है, दूसरा नहीं ) 


और 'सहत्राणि ween ये at अधि मूम्याम्‌? ( gel पर हजारो-हजारो > a | 
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सन्त्रयोः 'यावज्जोबसहं मौनी? इति वाक्यवत्‌ व्याघातवोघकत्वाद- 
प्रामाण्यम्‌ | 

“आप उन्दन्तुः ( ते? do MIU) इति मन्त्रो यजमानस्य 
क्षोरकाले जलेन शिरसः क्लेदनं ब्रते । 'शुभिके शिर आरोह शोभयन्ती 
सुखं मम? ( आपस्तम्घ सन्त्रपाठ २।८।६) इति समन्त्रो विवाहकाले 
सङ्गलाचरणार्थ पुष्पनि्मितायाः शुभिकाया वरवध्वोः शिरसि अबस्थानं 
त्रते। तयोश्च मम्त्रयोलोकम्रसिद्धार्थोनुबादिस्वाद्‌ अनघिगताथेगन्तृत्बं 
नास्ति | तस्सान्मन्त्रभागो न प्रमाणम्‌ | 

अत्रोच्यते-अम्यगादिमन्त्राणामथों यास्केन निरक्त्रन्थेऽनबोधितः। 
तत्परिचयरहितानामनबोधो न मन्त्राणां दोषमावहति | अत एवात्र 
लौकिकं न्यायमुदाहरन्ति-*नेष स्थाणोरपराधो यदेनसन्धो न पश्यति, 
पुरुषापराधः स भबति? (Fro. १११६ ) इति | | 

'अघःस्विदासी३न्‌? इति.मन्त्रश्व न सन्देहप्रबोधनाय प्रवृत्त: । किं 


रुद्र हैं) ये दोनों मन्त्र परस्पर विरुद्ध अथं का बोध कराने के कारण 

` ध्यावज्जीवमहद मौनी? ( मैं जन्म से मौनी हूँ) वाक्य क्री तरह अप्रमाण हे । 

जो जन्म से मोनी हे वह इस वाक्य का केसे उच्चारण कर रहा है। जिस 

प्रकार मौनी होना ओर वाक्य का उच्चारण करना--ये दोना--परस्पर विरुद्ध 
हैं, उसी प्रकार रुद्रविषयक उपर्युक्त दोनों मन्त्र' परस्पर विरुद्ध हैं 

“आप उन्दन्तु' ( जल भिगोयें ) यह मन्त्र यजमान के क्षौरकाल में जल से 

सिर के भिगोने को बतलाता है। “शुभिके शिर आरोह शोभयन्ती मुखं मम? 


( हे माछा | मेरे मुख को शोभित करती हुई मेरे सिर पर स्थित हो जाओ ). 


यद्द मन्त्र विवाहकाल में मङ्गलाचरण के लिए पुप्पनिर्मित माला के वर-बधू के 
सिर पर रखने को बतलाता हे । इन मन्त्राँ में छोकप्रसिद्ध अर्थो को दोहराया 
गया है, अतः ये मन्त्र अज्ञात अथे के गमक नहीं हैं। अतः प्रमाण का दूसरा 
लक्षण “अनधिगता्ंगन्तृ प्रमाणम्‌? भी मन्त्रा में संगत नहीं होता । इसलिए सिद्ध 
हो गया कि मन्त्रभाग प्रमाण नहीं है । 

उत्तरपक्ष--मंत्रभाग का प्रामाण्य दे-- 

अम्यकादि मन्त्रों का अथ यास्क ने निरुक्त में बतलाया.है। उस निरुक्त 
sea से अपरिचित व्यक्ति यदि इन मन्त्रो के अथ को नहीं जानता तो इसमें 
मन्त्रों का कोई दोष नहीं।, इसलिए यहाँ एक लौकिक न्याय का उदाइरण देते 
हैं-यह स्थाणु (ठूठे वृक्ष ) का दोष नहीं जो इसको अन्धा पृरुष नहीं देखता, 
यह तो उस अंधे पुरुष का अपराध है । 


| “अघःस्विदासीरत्‌ः यह मन्त्र संदेह का बोध कराने के लिए प्रवृत्त नहीं 


ऋग्वेदसाष्यभूमिका ] | १५ 


तहिं ९ जगत्कारणस्य परवस्तुनो5तिगम्भीरत्बं निश्वेतुमेंब saa: | तदर्थं 
मेव हि गुरुशास्रसंभ्रदायरहितेदुर्बोधत्वम्‌ ‘era: fea? इत्यनया वचो 
अङ्गग्योपन्यस्यति। स॒ण्वाशिप्राय्र उपरितनेषु “को अद्धा वेद? ( ऋः 
१०।१२६।६ ) इत्यादिसन्त्रेषु स्पष्टीकृतः | न 

ओषध्यादिसन्त्रेष्षपि चेतना एव तत्तदभिमानिदेवताः तेन तेन नाम्ना 
संबोध्यन्ते । ताञ्च देवता भगवता बादरांयणेज 'अभिसानिव्यपदेशस्ठुः 
( प्र० go Uy ) इति सूत्रे सूत्रिताः 

एकस्यापि झद्रस्य स्वमहिञ्ञा सहस्रमूर्तिरंवीकाराज्ञास्ति परस्पर- 
satara: | 

जलादिद्रव्येण शिरःक्लेदनादेलोकप्रसिद्धत्वेऽपि तदभिमानिदेवताचु-- 
ग्रहस्याप्रसिद्धत्वात्‌ तद्िषयत्वेनाज्ञातार्थेज्ञापकत्वम्‌ | 

ततो लक्षणसद्धावादस्ति मन्त्रभागस्य प्रामाण्यम्‌ | 





हुआ हे, अपितु जगत्‌ के कारणभूत परम तस्व ( ब्रह्म के अतिगाम्भीयं को 
द्योतित करने के लिए प्रशत्त हुआ हे । गुरु परम्परा ओर शास्र परम्परा से रहित 
व्यत्तियों के लिए वह परम तत्त्व अत्यधिक दुर्बोध 2’ इस तथ्य को "अधः स्वित-” 
इस उत्तिवेचित्र्य ( वचोभंगी ) के द्वारा बतलाया गया दै । इसी अभिप्राय को 
“को अद्धा वेद? इत्यादि परवती मन्त्रो में स्पष्ट किया गया है । 
ओषध्यादि मन्त्रों में उन-उन अचेतन पदार्थों में रहने वाले चेतन अभिमानी 
देवताओं को उन-उन नामां से संबोधित किया गया दै । अर्थात्‌ इन मन्त्रा में 
ओषध्यादि अचेतन पदार्थो को संबोधित नहीं किया गया दै,- अपितु इन अचेतन 
पदार्थो के चेतन अभिमानी देवताओं को संबोधित किया गया है । अतः यहाँ 
विपरोत अर्थ का बोध नहीं हुआ हे. । प्रत्येक वस्तु का अभिमानी देवता दोता हे- 
इस तथ्य को भगवान्‌ बादरायण ने 'अभिमानिब्यप देशस्तु? सूत्र में बतळाया हे | 
एक रुद्र अपनी महिमा से हजारों मूर्तियां को स्वीकार ( ग्रहण ) कर सकता 
है, इक्षलिए उपयुक्त रुद्रविषयक मन्त्रो में परस्पर विरोध नहीं हे । Da 
यद्यपि जलादि द्रव्य के द्वारा सिर भिगोना आदि लोकप्रसिद् हैं तथापिइन | 
कर्मा के करने से उन-उन अभिमानी देवताओं का अनुग्रह प्राप्त हो जाता है य. g 
बात तो लोक में अप्रसिद्ध है और इस अप्रसिद्ध बात को बतलाने के कारण ये | 














सिद्ध हो गया । 
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एतदेवाभिप्रेत्य भगवान्‌ जैमिनिः मन्त्राधिकरणे मन्त्राणां विवक्षिता- 
थैत्वमसूत्रयत्‌ (जे० ge १।२।३१-४५) | तानि च सूत्राणि क्रमेणोदाह्ृत्य 
व्याख्यास्यामः | तत्र पूर्वपक्षं सूत्रयति 


TEE “तद्थशास्रात' ( HO १।२।३१ ) इति | 


C यस्याथेस्याभिघाने समर्था मन्त्रः स एवासिघेयो यस्य शास््रस्य 
त्राह्मणबाक्यस्य तदिदं वाक्यं तदर्थेशाखम्‌ । तस्मात्‌ शाख्रात्‌ Aafa: 
तार्थो मन्त्रः इत्यगस्यते | तथा हि--'उरु प्रथस्बः ( ते० सं० १।१।८ ) 
इति मन्त्रेण पुरोडाशप्रथनममिघीयते 'पुरोडाशं प्रथयति’ (de ब्रा० 
३।२।८।४ ) इति त्राह्मणेनापि तदेवाभिधीयतते । तथा सति. मन्त्रेणेच 
प्रतीतत्वात्‌ तदथेबोधनाय प्रवृत्तं त्राह्मणमनथेकं स्यात्‌ । मन्त्रस्याविव- 


Rata तु विनियोगकेघनाय.ब्राह्मणञ्ुपयुक्तम्‌ । तस्मात्‌ मन्त्राः उच्चाः . 


रणेनेव अनुष्ठाने उपकुबन्ति | 





पूर्वेपक्ष-सन्त्रों में अथे-घोधकता नहीं हे ( मन्त्रों में अथे नहीं 


होता दे ) । । | 
इसी अभिप्राय को दृष्टि में रखकर भगवान्‌ जेमिनि ने मन्त्राधिकरण में अन्तरो 


के दिवक्षिताथंत्व ( मन्त्रा में अथे विवक्षित हे इस तथ्य ) को सुत्रित किग्रा दै ।. 


उन सूत्रों को क्रम से SAM करके उनका व्याख्यान करेंगे । पहले पूर्वपक्ष के सूत्रों 
को प्रस्तुत करते है-- 

`), “उसी ( अर्थात्‌ मन्त्र-प्रतिपाथ ) wet के प्रतिपादक शास्र ( ब्राह्मणघाक्य ) 
से सिद्ध होता है कि मन्त्र अनथक हें ।' 


जिस अर्थं का अभिधान ( प्रतिपादन ) करने में मन्त्र समर्थ होता है, बही | 


अभिधेय ( प्रतिपाद्य ) हे जिस शास्त्र अर्थात्‌ ब्राह्मण वाक्य का उसी ब्राह्मणवाक्य 
को तदथशाज्र कदा गया हे । उसो.शात्र अर्थात्‌ ब्राह्मणवाक्य से यह ज्ञात होता 
है कि मन्त्र में अर्थ को विवक्षा नहीं होती । जेसे कि, “उर प्रथस्व? मन्त्र के द्वारा 
पुरोडाश के प्रथन ( फेलाने ) का अभिधान हुआ दे ओर 'पुरोडाशं प्रथयति 
इस ब्राह्मण के द्वारा भी पुरोडाशा के प्रथन का ही अभिधान होता है। ऐसी 
दशा में यदि यह कहा जाता हे कि पुरोडाश का प्रथन मन्त्र से ही प्रतीत हो 
जाता है, तो इसी पुरोडाश-प्रथन .रूप अर्थ के बोध के लिए प्रवृत्त त्राह्मण-वाकय 
अनथक हो जायेगा । ओर यदि हम स्त्रीकार कर लेते हैं किं मन्त्र में अर्थ को 


विवक्षा नहीं होती तो इस मन्त्र का विनियोग बताने में ब्राह्मण वाक्य को 
उपयोगिता सिद्ध हो जाती हे । इसलिए यह मानना उचित है कि सन्त्र 
` रात्रे भम उपकार करते हैं। उनका कोई अ नही होता । 
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ननु SRNA सति aes प्रयो जनं. परिकल्प्येत | अथोभिधाय- 
कत्वे तु दष्टं लभ्यते | तस्मात्‌ त्राह्मणस्य़ानुवादकत्वमभ्युपेत्यापि मन्त्र- 
स्याभिधानाथत्वमेत्र इत्याशङ्कय उत्तरं सूत्रयति 

बाक्यनियमात्‌? ( sto १।२।३२ ) इति | 

अग्निमूद्धो fea: ककुत्‌ ( ऋः २:४४॥१६ ) इत्येबसेव वाक्यं पठितः 
anaia सन्त्र नियम उपलभ्यते | अथप्रत्यायनं तु मूद्धोग्निरित्येवं 


व्युत्क्रमपाठेऽपि Wawa | तस्मात्‌ नियतपाठक्रमसाफल्यायोश्चारणमेच 
सन्त्रप्रयोजञनम्‌ | 


तनु पाठक्रमनियममात्रस्य AZAS मन्त्रपाठोऽथेबोघाथं एव 
इत्याशाङ्क'य तत्र दोषान्तरं सूत्रयति 
“'बुद्धशाख्रात! ( sto १।२।३३ ) इति | 





मन्त्र को केवल उच्चारणाथ मानने पर अरः प्रयोजन की कल्पना करनी 
Gq | अथ का अभिधायक ( प्रतिपःदक ) मानने पर. तो दृष्ट प्रयोजन प्राप्त 
होता है ओर नियम यह हे कि दृष्ट प्रयोजन के संभव होने पर अदृष्ट प्रयोजन की 
कल्पना नहीं करन चाहिए .( दष्टे फल संभवति नारष्टपरिकल्पना ) । इसलिए 
ब्राह्मण को मन्त्र का अनुवाद स्वीकार करके भी मन्त्र में अ्थबोधकता माननी 
चाहिए | ऐसी शङ्का उत्पन्न करके इसका उत्तर देते हे 


मन्त्रवाक्य के पद्म के नियम से ज्ञात होता है कि मन्त्र की अथवोधकता 
नहीं होती? 


“अमिमूद्वो दिवः ककुत्‌? इत्यादि मन्त्रवाक्यों में यह नियम है कि इन वाक्या 
को इसी निश्चित कम से पढ़ना चाहिए। यदि इस मन्त्र फो व्युत्क्रम से 
` 'मूद्धामिः"*'? इस प्रकार पढ़ते हैं तब भी उसी अर्थ का ज्ञान हो जाता है । 
इसलिए निश्चित पाठक्रम की सफलता के लिए, उच्चारण ही मन्त्र का प्रयोजन है, 
यह माननां चाहिए । पाठकम के निश्चित होने का यही कारण दै कि इसी क्रम से 
मन्त्रों का उच्चारण करने से अदृष्ट की उत्पत्ति होतो दै । saga के लिए तो 


पाटकम को निश्चित करने की कोई आवश्यकता नहीं थी । अतः मन्त्रा में अरः 


बोधकता नहीं हे । 


पाटक्रम के नियममात्र के अदृष्ट के लिए होने पर भी मन्त्र का पाठ तो 


अथज्ञान के लिए ही होता है | ऐसी wer करके दूसरा दोष उपस्थित करते हैं-- 
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५ . [ सायणाचाययेकृता 


(अग्नीदग्नीन्‌ बिहर? ( ते० de ६।३।१।२ ) इति प्रेषमन्त्रः प्रयोग- 
काले पठ्यते । तश्च अग्निविहरणादिक आग्नीघ्रेण अध्ययनकाले एव 
स्वकत्तेव्यत्वेन बुद्धम्‌। तस्य च बुद्धस्याथेस्य पुनमन्त्रोच्चारणंन 
शासनमनथेकम्‌ | न हि सोपानत्के पादे पुनरपि उपानहं प्रतिसुद्वति | 

ननु बुद्धस्याप्यथेस्य प्रामादिकविस्मरणपरिहाराय मन्त्रण स्मारण- 
मस्तु इत्याशङ्कथ दोषान्तरं सूत्रयति-- 

'अविद्यमानबचनात्‌? ( जे० ११२३४ ) इति | 

“चत्वारि VHT त्रयो अस्य पादा द्वे शीर्ष सप्त हस्तासो अस्य' ( we 


४५०३) इति मन्त्र आम्नायते | न खलु चतुःश्वङ्गत्वाद्युपेतं किञ्चित्‌ 


यज्ञसाधनं विद्यते यन्मन्त्रपाठे नानुरुमर्येत | 
ननु ईदृशी काचिद्‌ देवता स्यादित्याशङ्क्य अन्यं दोषं सूत्रयति 


९ )*अचेतनेऽथबन्धनात्‌ः (sto १२।३५ ) इति | 


e 
<- 








os 


ओषधे त्रायस्वेनम?, श्वणोत प्राबाण:? इत्यादाबचेतने द्रव्ये चेतनो- 
९ 
चितरक्षणश्रबणाद्यथ बध्नाति | स चायुक्तः | 


“अभीदभीन्‌ विहर’ यह प्रेष ( झाज्ञावाचक ) मन्त्र प्रयोग के समय ( यज्ञकाल 
में) पढ़ा जाता हे । अभि को प्रज्वलित करने बाला MAT नामक पुरोहित 
अमिविहरणादि (अपिविहरण-अप्ति को एक मण्डप से दूसरे मण्डप में ले जाना) 
कर्म को अपने अध्ययन-काछ में हो अपने कर्तव्य के रूप में समझ लेता है । 


उसी ज्ञात अथ अमिविहरण का पुनः. मन्त्रोश्चारण के द्वारा शासन करना अनर्थक - 


ही है क्योंकि जिस पेर में पहले से ही उपानह ( जूता ) विद्यमान है उसमें कोई 
भो पुनः उपानह ( जूता ) नहीं पह्नता । अतः मन्त्रों का कोई अथे नहीं है । 
ज्ञात अर्थ का भी प्रमादवश विस्मरण हो सकता है, इसलिए मन्त्र ज्ञात अर्थ 
का स्मरण करा देता हे । अतः मन्त्र सार्थक हैं। ऐसी शङ्का . करके दूसरा दोष 
अस्तुत करते R- ARIAT बस्तु का कथन पाये जाने से मन्त्र का कुछ अथ नहीं? । 
'चत्वारि *रज्ञा त्रयो अस्य पादा द्वे शीर्षे aq हस्तासो WEY यह एक मन्त्र 


| agranar से उपेत ( चार सोगा आदि से युक्त ) कोई यज्ञ-साथन हं ही ` 


नहीं जिसका मन्त्र-पाठ के द्वारा स्मारण कराया जाय । 


हो सकता हे कि इस प्रकार की कोई देवता हो जिसका स्मारण यह मन्त्र 
EUN हो । ऐसो शङ्का करके दूसरा दोप देते हैं-- i 


Wal में अचेतन edi के साथ चेतनोचित अर्थो का संबन्ध होने से भी 


FEM होता है कि मन्त्र में अय-बोधकता नहीं है? । 
* “णोत प्राबाणः' इत्यादि मन्त्र में अचेतन द्रब्य में 


ओषधे त्रायस्वैनम्‌ 
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_ ननु अभिमानिव्यपदेश इति वेयासिकशास्त्रे सूत्रितत्वात्‌ ओषध्याय- 
भिमानिचेतनदेवतात्र बिवच्यतामिस्याराङ्कय दोषान्तरं सूत्रयति-- 
अथविप्रतिषेघात! ( जै० १।२।३६ ) इति.। 
'अदितिद्यांरदितिरन्तरिक्षम्‌? ( ऋ० १।८६।१० ) इति मन्त्रः आम्ना- 
यते | यदेष Neaga अन्तरिक्षमित्ययमर्थो विभ्रतिषिद्धः | एबम्‌ “एक 
एब रुद्र” ( To सं० १।८।६।१ ), “सहस्राणि are ये रुद्राः? (ao de 
४।५।११।१ ) इत्यादिकमपि उदाहृतञ्यम्‌ | 
ननु ‘aaa माता च पिता त्वमेब? इत्यादिवत्‌ अन्त रिक्षादिरूपत्वेन 
अदितिः स्तूयते | एवमेकस्यापि रुद्रस्य योगसामथ्योत्‌ बहुमूर्तिस्वीकारो- 
ऽस्तु | ततो नार्थविश्रतिषेधः इत्याशङ्कथ दोषान्तरं सूत्रयति-- 
a “स्वाध्यायबद्चचनात्‌? ( sto UI ) इति | 
पूणिका नाम काचिदू योषिदवघातं करोति | तत्समीपे माणबकः 
स्वाध्यायप्रहणाथ कदाचित्‌ अबघातमन्त्रमधीते | न च तस्यार्थप्रकाशन- 
sy ee विकी 
चेतनोचित रक्षण, श्रवण आदि अथं का संबन्ध स्थापित किया गया है जो उचित 
'नहीं जँचता । अतः मन्त्रो का कोई अर्थ नहीं है । 
अभिमानिव्यपदेशः” इस बेयासिकशाल्न ( बादरायण--सूत्र ) में सूत्रित 
आओषध्यादि के अभिमानिनी चेतन देवताओं की ऐसे स्थलों पर विवक्षा होती हे । 
अतः मन्त्रो में अर्थ दे । यह शङ्का उठाकर दूसरा दोष प्रस्तुत करते हैं--'मन्त्रो 
के अर्था में परत्पर विरोध होने से भी यही सिद्ध होता है कि मन्त्रों में कोई अर्थ 
नहों है? । 9 
'अदिनिद्यारदितिरन्तरिक्षम' यह एक मन्त्र हे । जो अदिति युलोक हे an 
अदिति अन्तरिक्ष हें--यह अथं परस्पर विरुद्ध हे । इसौ प्रकार 'एक एव Bz, 
सहस्राणि age ये रुद्राः इत्यादि मन्त्रों का भी उदाहरण दिया जा सकता है । 
“त्वमेव माता च पिता त्वमेव' इत्यादि को axe अन्तरिक्ष आदि रूप से 
अदिति की स्तुति को गई हे । इसो प्रकार एक ही रुद्र का योग के सामथ्यं से 
“बहुत रूपों का स्वीकार करना हो सकता है | इसलिए मन्त्रों में अथ-प्रतिषेध नहीं, 
यह शङ्का उठाकर दूसरे दोष को प्रस्तुत करते दे-- 


स्वाध्याय-काल की ALE यज्ञकाल में भी मन्त्री की अथवोधकता नहीं होतो? | 


पूर्णिका नाम की कोई खरी अवघात कर रही है ( धान कूट रही हे.) । उसके 
समीप में माणवक ( बालक ) स्वाध्याय के प्रहण के लिए प्रसंगवश अवघातमन्त्र 
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विवक्षा अस्ति, प्रतिमुसलप्रह्मार तस्य मन्त्रस्यापठ्यमानत्वात्‌ । अक्षर 
अहणायेव तं सन्त्रमन्यांश्च मन्त्रानभ्यस्यति | तत्र स्वाध्यायकाले पठितो- 
ऽपि अबघातमन्त्रो यथा पूणिकां प्रति स्वार्थ न ब्रते तथा कमकालेऽपि 
स्वार्थ न बच्यति | | | 
ननु तत्र माणबकस्य अर्थ विवक्षा नास्ति | पूणिकापि अवबोदू घुम- 
क्षमा । कर्मणि तु अध्वर्योर्थेबिवक्षा बिद्यते, बोधश्च संभवति इत्याशङ्कय 
दोषान्तरं सूत्रयति 
4 'अविज्ञेयात ( जे० १२१८) | 
केषाब़िन्सन्त्राणामर्थों विज्ञातु न शक्यते | तद्‌ यथो-'अम्यक्‌ सा ` 
त इन्द्र ऋष्टिरस्मे? इत्येको मन्त्रः । ‘quae जसरी तुर्फरीतू? इत्यपरो 
सन्त्रः | ै | | 
ननु ईदृशमन्त्रार्थबोधायेब निगमनिरुक्तव्याकरणानि प्रवुत्तानि 
` इत्याशङ्कय दोषान्तरं सूत्रयति-- ce 
ओ। (.. “अनित्यसंयोगानसन्त्रानथक्यम्‌' (sto १।२।३६ ) इति ! 
| ` वकते कृग्वन्ति कीकटेषु' ( ऋ० ३।५३।१४ ) इति सन्त्रे कीकटो 
AT जनपद आशम्नातः | तथा नेचाशाखं नाम नगर, प्रमगन्दो नास राजा 



















का अध्ययन करता हे । उस मन्त्र की यहाँ अर्थविवक्षा नहीं है क्योंकि प्रत्येक मूसल. | 

- के प्रहार के साथ वह मन्त्र नहीं पढ़ा जा रहा हे । अक्षर-प्रहण के लिए ही उस 
मन्त्र तथा अन्य मन्त्रं का अभ्यास' कर रहा है। स्वाध्यायकाल में पठित 
अवघातमन्त्र जिस प्रकार पूर्णिका के प्रति अपने अथ को नहीं बतलाता चेसे ही 
यज्ञ के समय पर भी अपने अर्थ को नहीं कहेगा | अतः मन्त्र सार्थक नहीं हे । 


इस स्थळ में माणवक की अथ में विवक्षा नहीं ओर पूर्णिका भी इस मंत्र के . 
अर्थ को समझने में असमर्थ दै । यज्ञ में तो अध्वर्य की अर्थविवक्षा होती है और 
मन्त्र के अथे का बोध होना संभव. है | ऐसी war करके दूसरा दोष देते हे-- 

“कतिपय मंत्रों का अयं जाना नहीं जा सकता, अतः मंत्रों का अर्थ नहीं? । 

। कतिपय मन्त्र का अर्थ जाना नहीं जा सकता | जेसे, “अम्यक्‌ सा त इन्द्र 

alae? यह एक मन्त्र है । “सण्येव जभरो तुफरोतू' यह दुसरा मन्त्र दै । z 
Rava के अघज्ञान के लिए ही निगम ( निघण्टु ) निरुक्त तथा व्याकरण . 

' . प्रवृत्त हैं। ऐसी शङ्का उठाकर दूसरा दोष प्रस्तुत करते दै | 

Stes पदार्थों के साथ संयोग होने से मन्त्रा का आनर्थक्य है? । 

` किते इस्वन्ति कोकः इस मन्त्र में कीकट नाम के देश का उल्लेख 


. i 
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इत्येते$थौ अनित्या आम्नाताः | तथा च सति प्राक्‌ प्रमगन्दात्‌ नायं 
मंत्रो gaga इति गम्यते | 

तदेबमेतः तदथशास्रादिभिहेतुभिमन्त्राणामथंप्रत्यायनार्थेत्वं नास्ति 
कितु उ्चारणाददृ्टाथो एवेति पूव पक्षः | 

aa सिद्धान्तं सूत्रयति--- 

“अविशिष्टस्तु बाक्याथः' (sto १।२।४० ) इति | 

तुशब्देन मन्त्राणामदष्टाथयु्ारणमात्रं वारयति । क्रियाकारक- 
संबन्धेन प्रतीयमानो वाक्यार्थो लोकत्रेदयोरविशिष्टः। तथा सति यथा | 
लोकेऽथप्रत्यायनायव वाक्यसुच्चायेते तथा बेदिकयागप्रयोगेऽपि द्रष्टव्यम्‌| _ 
सन्त्रेण प्रकाशितस्तु अर्थोऽनुष्ठाठुं शाक्यते, न तु अप्रकाशित; | तस्मात्‌ 
सन्त्रोचचारणस्याथप्रकाशनरूपं दृष्टमेव प्रयोज्ञनम्‌ | 

ननु अश्रिरसि नारिरसि’ (ato do ११।१० ) इत्यारभ्य gia = 
त्वा छन्द्साददे' ( त० सं ४।१।१।३-४ ) इति मन्त्र आम्नातः। तेनेब 





हुआ है । इसी प्रकार. नेचाशाख नामक नगर और NATE नामझछ राजा--इन ; 
अनित्य पदार्थो का उल्लेख हुआ हे । ऐसी स्थिति होने पर यह ज्ञात होता दै किं 
प्रमगन्द नामक राजा से पहले मन्त्र विद्यमान नहीं थः | 
इस प्रकार तदर्थशाक्न आदि इन देतु से यह स्पष्ट हो जाता है कि मन्त्रो 
की अर्थबोधक्रता नहीं दै किंतु उनके उश्चारण से अदृष्ट प्रयोजन बी प्राप्ति होती दै । 
* यहाँ पूर्वपक्ष समाप्त हुआ | 
अब सिद्धान्तपक्ष के सूत्रों को प्रस्तुत करते दे 
सिद्धान्त पक्ष-मन्त्रों में अथबोघकता होती हे (मन्त्रां का अर्थ होता है)! 
चाक्याथं तो समान हे | 
सूत्र में प्रयुक्त 'तु' शब्द इस मत का निराकरण करता हे कि अदृष्ट के लिए 
' मन्त्रों का उचारणमात्र किया जाता है । किया और कारक के संबन्ध से प्रतीत 
होने वाळा वाक्र्यार्थ लोक और वेद में अविशिष्ट अर्थात्‌ समान होता हे । जिस 
प्रकार लोक में अर्थबोध के लिए वाक्य का उच्चारण होता है, उसी प्रकार वैदिक 
याग के प्रयोग में भी मन्त्रवाक्य का उच्चारण अयबोध के लिए होता है । मन्त्र 3 
प्रकाशित ( बोधित) ही अर्थ का अनुष्ठान किया जा सकता है, अप्रकाशित ' 
( अबोधित ) अर्थ का नहीं । इसलिए मन्त्रोद्चारण का अर्यभ्रकाशन लप दष्ट हो 
प्रयोजन bane 4 
अश्रिरसिं नारिरसि? ( तुम श्रश्नि-कुदालरफावडा हो, शत्रु नहीं हो ) इसे २. | 
लेकर ASAT त्वा छन्दसाद्दे' तक एक मन्त्र | इसी मन्त्र के द्वारा कुदा | 
" अहण के प्रतीत हो जाने पर भो, फिर ब्राहमग में इस प्रहार विधान किग्रा गया दे | 
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h 


मन्त्रेण प्रतीतेऽपि झञ्जथादाने पुनत्रोह्मणे ‘ai चतुर्भिरश्चिमादत्ते' ( ते० 
सं० ५।१।१।४ ) इति बिधीयते | तदेतदू विधान त्वत्पक्ते व्यर्थं स्यादित्या- 
शङ्कथोत्तरं सूत्रयति-- 

~) "गुणार्थेन पुनः श्रुतिः? ( जे० १।२।४१ ) | 

` न्त्रेण प्रतीतस्यैबाथस्य ब्राह्मणे यत्पुनःश्रबणं तदेतच्चतुःसंख्या- 
लक्षणगुणविधानार्थत्वेनोपयुव्यते | - एतस्य विधानस्याभावे ` चतुणा 
मन्त्राणां मध्ये येन केनाप्येकेन अभ्रिरादीयेत | 

ननु इमामगुभ्णन्‌ रशनासृतस्य' (ate सं० RI) इत्यश्वाभि- 

घानीमादत्तेः (ae do ५।१।२।१) इत्यत्र मन्त्रसामथ्योदेब प्राप्तस्य 
रशनादानस्य पुनत्रौद्मणवाक्य विनियोजकमाम्नायते | तदेतत्‌ त्वन्मते 
व्यथे मित्याशङ्कथोत्तरं सुत्रयति- 

a “परिसंख्या? (sto १1२४२ ) इति | 





“तां चतुर्मिरश्रिमादत्तेः ( चार मन्त्रँ से कुदाल का ग्रहण करता हे ) । सन्त्र के 
द्वारा प्रतीत (ज्ञात) विषय का हो ब्राह्मणचाक्य में जो विधान हुआ है वह 
तुम्हारे पक्ष में व्यर्थ रै, ऐसी आशङ्का प्रस्तुत करके उत्तर देते हैं-- 

“गुणविधान के निमित्त पुनः श्रवण हुआ हैं! | 

मन्त्र के द्वारा प्रतीत ( ज्ञात ) ही अर्थ ( विषय ) का ब्राह्मण में जो पुनः 
श्रवण = पुनः विधान हुआ हे ae चार संख्या रुप गुर्णवधान के निमित्त उपयुक्त 
हे । इस विधान के न होने पर चार मन्त्रों में से जिस किसी भी एक मन्त्र के 
द्वारा कुदाल का आदान हो जाता | इस ब्राह्मण के कारण चारों मन्त्रों के द्वारा 
कुदार का आदान होता है | इसलिए व्राह्मण व्यर्थं नहीं 2 । 


SARTEN रशनामृतस्य' इस मन्त्र की सामर्थ्य से ही प्राप्त ( ज्ञात ) 
रशनादान ( लगाम का हाथ में पकडना ) के लिए फिर मन्त्र का विनियोग 
बताने चाला Alaa .'इत्यश्वाभिधानीमादत्ते! आम्नात किया गया है । 
तुम्हार मत में यह व्राह्मण्वाक्य व्यर्थे होगा, यह शंका करके जेमिनि के इस सूत्र 
से उत्तर देते हे-- 


_ 'परिसंख्या'= वर्जनबुद्धि अर्थात्‌ निषेध के हेतु यह व्राह्माणवाक्य उपयुक्त है? । 






१. परिसंख्या--अपू्व विधि, नियमविधि और परिसंख्याविधि--ये तीन 
। अकार की विधियाँ होती हे । वह विधि जो. अन्य प्रमाणों से अज्ञात ( अप्राप्त ) 
। अर्थ का विधान करतां हे उसे अपुदे विधि कहते हैं। जैसे 'अग्निहोत्र जुहुयात्‌ 
। स्वगकाम? इस वाक्य से स्वग प्रयोजन वाले होम का ज्ञान होता है। इस 


ऋणग्वेद्आाष्यभूसिका | २३. 
“गदेभाभिधानीं नादत्ते इति निषेधः परिसंख्या | तदर्थमिदं त्राह्मण-- 


वाक्यम्‌ | 

ननु परिसंख्यायां त्रयो दोषाः प्राप्नुयुः--'आदत्तः इति शब्दो 
रशनादानलक्षणं स्वाथं जह्यात्‌ | तन्निषेधलक्षणः परार्थोऽस्य शब्दस्य 
कल्प्येत | रशनात्वसामान्येन च प्राप्तं गदेभरशानाया आदानं बाध्येत इति 
त्रयो दोषाः | मैवम्‌ | गदंभरशनाया अप्रापतत्वात्‌ | तथाहनि तत्पत्ते ्रकरण- 
पाठान्यथानुपपत्या मन्त्रेणानेन आदानं कुयोदिति वाक्यं परिकल्प्यते | 
तेन 'च वाक्येन मन्त्रादानयोः संबन्धे सिद्धे सति पश्चात्‌ किषिपय- 





“गर्दभ की अभिधानी ( लगाम ) को न पकड़े! यह निषेध परिसंख्या 
कहलाता है । उस निषेध के लिए यह व्राह्मणवाक्र्य उपयोगी हे । 

किन्तु परिसंख्या में तीन दोप प्राप्त होते दे-“आदत्त' यह शब्द रशना- 
दानरूप अपने अर्थ का परित्याग कर देता हैं । 'आदत्ते' शब्द रशनादाननिषेध- 
रूप दूसरे we की कल्पना करता है । और सामान्य रशनादान से जो gA- 
रशना का आदान प्राप्त था उसंका बाध दोता दै ( 'अश्वाभिधानीमादत्ते' इसका 
शब्दार्थ है “aq की लगाम को पकड किन्तु इसका तात्पर्ये है “गदभ की लगाम 
को न पकड़े? । उपयुक्त वाकय का जो अर्थ अश्व की रशना का आदान करना? 





विधिवाक्य के अतिरिक्त किसी अन्य प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाण से अस्नि- 
होत्र को ज्ञान नहीं होता | अतः इस विधिवाक्य को अपूव विधि कहते हें । पक्ष मे 
ग्राप्त के प्रापक विधि को नियमविधि कहते हें । अर्थात्‌ जहाँ पर अनेका उपायों 
से क्रिया की सिद्धि संभव हो वहाँ किसी एक उपाय को नियमित कर्‌ देने वाळी 
विधि नियमविधि कहलाती है । aa ‘aig अवहन्ति यह नियमविधि 21 
नखविदलन आदि नाना उपायों से ager सिद्ध हो सकता है किन्तु यह विधि 
नियम कर देती हे क्रि अवघात से हो तुषविमोक करना चाहिए | एक समय में दो 
की प्रापि रहने पर अन्य की sata करने वाली विधि परिसंख्या विधि ऋहलाती 
हे--उभयोश्च युगपत्पराप्तावितरव्याबृत्तिपरो विथिः परिसंख्याबिधिः । जसे, “पञ्च 
qaaa भक्त्या? यह वाक्य पञ्चनख ( पाँच नाखून वालों ) के भक्षण का विधान 
नहीं करता क्योंकि वह तो रागतः प्राप्त हे । यह वाक्य अपचनख ( जिन्हें पाँच 
नाखून न हों ) तथा पाँच को छोड़कर अन्य पाँच नाखून वाले प्राणियों के भक्षण 
का निषेध करता हें । प्रकृत में इत्यश्वाभिधानीमादत्ते' इस परिसंख्या विधि का 
तात्पयं अश्च की लगाम के ven कराने में नहीं हे अपितु यह बिधि गदभ की 
लगाम के मन्त्रपूर्घक ग्रहण करने का निषेध करती हे ! 
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कमादानमिति दीक्षायां लिङ्गाद्‌ रशनामात्रस्यादानमुपेत्य गदेभरशनायाः 
प्रापिवेक्तव्या । सा च बिलम्ब्यते | इति अश्वाभिधानीम्‌' इति प्रत्यक्षेण 
“ चाक्येन मन्त्रादानयोः संबन्धे सति लिङ्गात्‌ रशनामात्रे प्राप्तमादानम्‌ 
'अश्वामिधानीम्‌ः इति श्रुत्या विशेषे व्यवस्थाप्यते। ततो मन्त्रस्य 
निराकाह्कत्यात्‌ गदेभरशनाया अप्राप्तत्वान्नास्तिः प्राप्वाधः | अत एत्र 
चिपेधार्थो न कल्प्यते, विध्यर्थश्च न त्यज्यते | तत्र कुतो दोषत्रयम्‌ ? 
ईदृशमप्राप्तिरूपमेव गदेभरशानाया निवारणमभिप्रेत्य 'परिसंख्या इति 








सूत्रितम्‌ | 
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सुनाई पड़ता हे, उसको छोड दिया जाता है, 'गदभ की रशना का आदान न 
करना! इस AYA AI की कल्पना को जाती हें । सामान्य रशनादान से प्राप्त 
। ' गर्दमरशनादान का बाध होता हें ) | र 
ii 








इस शङ्का का उत्तर देते हुए सिद्धान्ती का कथन हे कि प्रक्रत स्थल में 
 उपयुक्तदोषनहा होते क्योंकि यहाँ गदभ को रशना प्राप्त नहीं हे जैसे. कि 
5% ग्रकरणपाउ अन्यया अनुपपन्न हे इसलिए इस वाक्य की कल्पना करते हैं क्रि 
इस मन्त्र से आदान करना चाहिए। इस वाक्य से मन्त्र और आदान का 
संबन्ध सिद्ध हो जाने पर तत्पश्चात्‌ “किसका आदान करना चाहिए” यह आकांक्षा 
होने पर रिङ्ग से अर्थात्‌ मन्त्र के सामर्थ्यं से रशनामात्र अर्थात्‌ अश्‍वरशना 
तथा गद्भरशना इन दोनों के आदान में मन्त्र प्रवृत्त होता है और इस प्रकार 
गर्देभरशना की प्राप्ति कहनो चाहिए और यह प्रतीति तो बिलम्ब से होती है । 
इति अश्वाभिधानीमादत्ते' इस प्रत्यक्ष वाक्य के द्वारा मन्त्र और आदान का 
संबन्ध होने पर “अश्वाभिधानीम्‌' इस श्रुति के द्वारा यह मन्त्र अश्यरशनादान ` 
रूप विशेष में व्यवस्थित कर दिया जाता है जब कि लिङ्ग इस मन्त्र को रशना- 
सामान्य में “नियुक्त करता दै । श्रुति लिङ्ग से वळवतो होतो है अतः अश्वरशना- 
दान में हो इस मन्त्र का विनियोग होता है । अरवरशनादान में विनियुक्त हो 
जाने पर यह मन्त्र निराकांक्ष हो जाता है और ग्दभरशना का प्राप्ति ही नहों 
होती, अतः प्रकृत में प्राप्षबाध नहीं होता । इसलिए निषेधार्थ की कल्पना नडॉ को ' 
जातो और विध्यर्थ का परित्याग नहीं किया जाता । इस प्रकार प्रकृत में | तन दोष ` 
कहाँ? गद्भरशना के प्राप्त न होने पर भी उसका जो निवारण feat गया 2 l 
अर्थात्‌ जो अप्राहबाध दै उसो को अभिप्रेत कर यहाँ 'परिसंख्या' सूत्र उपनिचद्ध 
“किया गया दै । ( बाघ दो प्रकार का दोता दै--प्राप्षबाध और अप्रापबाध )। 
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ननु ‘se प्रथस्व इति प्रथयति' इति त्राह्मणस्य बेयथ्य तदवस्थमेव 
ganga उत्तरं सूत्रयति-- 
अथवादो वा? (Ho १।२।४३ ) 
वा शब्दों वेयथ्यं वारयति | अस्त्यत्र अथवादः “यज्ञपतिमेव तत्‌ 
qaf इति । तेन अथवादेन संबन्धाय ब्राह्मणे बिधिः पठ्यते | 
ननु प्रथयति. इत्यनेनेब विधिशब्देन प्रथनमनूद्य 'यज्ञपतिमेवः 


इत्यादिनार्थवादेन स्तोतव्यम्‌ | तदेव तु प्रथनं कुतः प्राप्तमित्याशङ्क'थ 
आह 


मन्त्राभिधानात्‌? इति । अध्वर्युः पुरोडाशामुद्दिश्य मन्त्रे “प्रथस्व? 
इत्येत्रमभिधत्ते | तस्मादभिधानाद्‌ अध्वयुकत्तुक प्रथनं प्राप्तम्‌ । यथा 
लोके यः कुरु इति aad स कारयत्येब, तथात्रापि यः प्रथस्व इति त्रते स 
प्रथयत्येब | 





“यह सब होते हुए भी “उस प्रथस्व इति प्रथयति’ इस ब्राह्मणवाक्य का पूर्वोक्त 
वेयथ्य अवारित द्वी है क्योकि मन्त्रां के विवक्षिताथ होने पर 'उरु IIT इस 
मन्त्र से ही उक्त ब्राह्मणवाक्य का अर्थबोध हो जायेगा । इस शङ्का का उत्तर 
सूत्रित करते हे-- 

‘art एक अथवाद हे? । 

सूत्र में प्रयुक्त वा शब्द व्राह्मणवाक्य के वैयथ्य का निवारण करता है । यहाँ 
पर 'यज्ञपतिमेव तत्‌ प्रथयति’ ( वह पुरोडाशप्रथन यजमान का ह्वी विस्तार करता 
है) यह अथवाद है । उम अर्थवाद के साथ संबन्ध के लिए ब्राह्मण में विधि का 
पाठ किया गया हे । नियम यह है क्रि अथवाद का संबन्ध विधि के हो साय हो 
सकता हे, मन्त्र के साथ नहीं । यदि यहाँ विधि का पाठ न किया जाये तो 
श्रथवाद्‌ का सम्बन्ध किसके साथ होगा | इसलिए अथवाद के साथ सम्बन्ध के 
लिए यहाँ विधि का पाठ किया गया है । 

पुनः यह शङ्का होती हे कि 'प्रथयति’ इस विधि शब्द से प्रथन का अनुवाद 
करके “यज्ञपतिमेव” इत्यादि अर्थवाद से स्तुति होनी चाहिए | तो बतला ag 
प्रथन दो किप्षसे प्राप्त है ? यहाँ पर विधि प्रथन का विधान नहीं कर रहो हे 
अपितु AAA का अनुवाद कर रहो है और अनुवाद उसी रा हो सकता = जो 
पहले से प्राप्त होता है । अतएव यह "रन उठता है कि वह uaa कहाँ से प्राप्त 
हुआ हैं । इस शङ्का का उत्तर बतलाने हैं-- | 

'मन्त्र के अभिधान से! ५ 


aag पुरोडाश को उद्दिष्ट करके मन्त्र में ‘se me (विस्तृत रूप से. 
फेलो ) यह अभिधान ( कथन ) करता दै। उस अभिधान से अध्वयुकतेदी 
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यढुक्तम्‌ अभिमूंद्धों दिवःः इति पाठक्रमनियमाद्‌ अदृष्टार्थो मन्त्र 
इति तत्रोत्तरं सूत्रयति: 
> ५) "अविरुद्धं परम्‌? ( जे०. १।२।४४ ) इति | 
' रं द्वितीयसुत्रोक्तम्‌ अस्मत्पत्तेऽपि अविरुद्धम्‌ | न हि बयं पाठक्रम- 
| नियमाददृष्टं निवारयामः। कि तहि ? मन्त्रोश्चारणेन जायमानमथंप्रत्यायनं 
| दृष्टप्रयो जनत्वाज्नोपेक्षितव्यम्‌ इत्येतावदेव ब्रमः | 
| ag भ्रोक्षणीरासादय’ ( वा? do ११२८) इति मन्त्रो बुद्धमेब अथ 
शास्ति तदयुक्तम्‌ | सोपानत्कस्य उपानद्न्तरासंभवात्‌ इत्युक्तमिति चेत्‌ ! 
i तस्य परिहार सूचयति-- i 
} ५ “सिंंग्रेषकर्मणो गहोनुपलम्भः संस्कारत्वात्‌? ( जे? १1२४५ ) इति | 
| ` संग्रैषकमेणो गहा त्वदुक्तदोपो नोपलभ्यते । बुद्धस्याप्यर्थस्य मन्त्रेणे- 
वानुस्मरणे सति नियमादष्टलक्षणस्य संस्कारस्य सद्भावात्‌ | 
| पुरोडाशप्रथन प्राप्त होता है ( अर्थात्‌ इससे सिद्ध होता है कि इस प्रथन का कर्ता 
| aad है ) क्योंकि अध्वयु के बिना पुरोडाश स्वयं तो नहीं फैल सकता है । जैसे 
SAN 'करो' ऐसा कहता हे, वह करवाता हो है । उसी प्रकार जो Gar. 
i: ऐसा कहता है वह फेलाता ही हैं | : 
पूवेपक्षी ने जो यह कहा था कि 'अग्निमूर्दा दिव? आदि मन्त्रं में पाठक्रम 
का नियम होने से सिद्ध होता है कि मन्त्र का अदृष्ट प्रयोजन होता है, उसका 
उत्तर इस सूत्र से देते ई 
पर अर्थात्‌ द्वितीय सूत्र में जो नियत क्रम वाला मन्त्रपाठ scent कहा है 
वह हमारे अथस्मारण पक्ष में भी विरुद्ध नहीं | क्योंकि हमलोग मन्त्र के पाठक्रम 
के नियम से उत्पन्न होने वाले अदृष्ट का निवारण नहीं करते हैं । तो फिर क्या ? 
हमारा इतना हो कहना हे कि मन्त्रीच्चारण से जायमान जो अर्थज्ञान.खरूप.दृष्ट 
प्रयोजन है उसको उपेक्षा नहीं करनी चाहिए । 
पूव्पक्षी ने कहा था कि श्रोक्षणीरासादय' यह मन्त्र पहले से ही जानी हुई 
बात को करने का शासन ( आज्ञा ) करता है, यह युक्त नहीं हे । जिस पेर में 
पहले से उपानह विद्यमान है उसमें दसरा उपानह धारण करना असंभच हैं । इस 
शंका का परिहार इस सूत्र से करते हे-- | 
अनुज्ञावाक्य की निन्दा उचित नहीं संस्कार aay 
` आज्ञावाचक कमे की निन्दा अर्थात्‌ तुम्हारे द्वारा कहा गया दोष उचित 


Rs =; k । LY O 
| =. = RII ज्ञात अथ का मन्त्र द्वारा अनुस्मरण करने पर नियमादष्ट रूप संस्कार को 
-o उतत्ति होती है । | | 
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यच्चोक्तं “चत्वारि wen’ इति मन्त्रो असन्तमेवार्थमभिघत्ते इति 
''तस्योत्तरं सूत्रयति-- 
"असिधानेऽथषाद्‌ः? ( जे० १।२।४६ ) | 


असतोऽरथस्य अभिधायके वाक्ये गौणस्यार्थस्योक्तिद्रेष्टव्या | तद्यथा 
चत्वारो होत्रध्वयूद्गातुन्रह्माणोऽस्य HAT: श्वङ्घाणि । प्रातःसवनाद्‌ 
यस्यः पादाः | पन्नीयजमानौ हे शीषे । गायश्र्यादीनि सपछन्दांसि . 
हस्ताः! ऋग्वे दादिसिस्त्रभिवदेस्त्रेघा बन्धनम्‌ | कामान्‌ वर्षतीति दुषमभः| ` 
रोरवीति स्तोत्रशख्रादिशव्दान्‌ पुनः पुनः करोति | महो देवः सोऽयं प्रोढो 
यज्ञरूपो देवो सत्यान्‌ आविवेश इति मनुष्या एबात्राधिकारिणः। लोकेऽपि 
एवं गौणप्रयोगा दृश्यन्ते-*चक्रबाकस्तनी, हंसदन्तावली, काशवस्रा, . 
शैबालकेशिनी? इत्येबं नद्याः स्तूयमानत्वात्‌ । एबम्‌ “ओषधे त्रायस्त्र?, 
SOT ग्रावाणः? इत्याद्यचेतनसंशरोधनानि स्तुतिपरत्वेन योजनीयानि | 
यस्मिन्‌ वपने ओषधिरपि त्रायते तत्र - बपनकत्ती त्रायते इति किसु 
वत्तव्यम्‌ | तथा ग़ाबाणोऽपि प्रातरनुबाकं श्रृण्वन्ति किमुत Aziat 
ब्राह्मणा इत्यामन्त्रणामिप्रायः | 


ओर पूर्वपक्षो ने जो कहा था कि 'चत्वारि are यह मन्त्र अविद्यमान अथं 
का अभिधान करता है, इस शंका का उत्तर जेमिनि के इस सूत्र से देते हैं-- 

wa अभिधान में अथवाद समझना चाहिए! | | 

अविद्यमान अर्थ के अभिधायक्र वाक्य में गौण अथे की उक्ति समझ लेनी 
चाहिए । जेसे, उपयुक्त मन्त्र को लीजिए--होता, अध्वर्यु, उद्गाता और ब्रद्मा 
इस कम ( यज्ञ ) के सींग हैं । प्रातः, मध्याह और सायंकाळ सवन इस यज्ञ के 
तीन पाद दें । यजमान की पत्नी और यजमान इसके दो तिर हैं । गायत्री आदि 
सात छन्द इसके हाथ हैं । ऋग्वेद, यजुर्वेद और सामवेद- इन तीन वेदों से यह 
तीन प्रकार से बंधा हुआ है । मानव-कामनाओं का वर्षण करता है (पूरा 
करता इं ) अतः यह यज्ञ बुषम है । रोरवीति अर्थात्‌ Maes शब्दों को 
पुनः एनः करता दै । यह प्रौढ़ यज्ञरूपी देव (aA देवः ) मनुष्यों में प्रविष्ट हो 
गया हुं अर्थात्‌ मनुष्य ही इस यज्ञ के अधिकारी है । लोक में भी इस प्रकार के 
प्रयोग दिखलाई पढ़ते हैं जेसे कि किसी नदी की स्तुति इस प्रकार को. गई हैं-- 
चक्रवाक इस नदी के स्तन हे. हंस इसके दाँता की पङ्ियाँ दै, काश इसके वस्न 
दे आर शेवाळ इसके केश हे gat प्रकार “ओषधे त्रायस्व. और ५रणोत 
ग्रावाणः" इन्यादि अचेतनविपयक संबोधना को स्तुतिपरक जानना चाहिए । जिस 
केश-वपन में ओषधि भी रक्षा करती हे उसमें इसका तो कहना ही क्या कि 
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योऽपि 'अदितिद्यौरदितिरन्तरिक्षमः इति बिप्रतिषेध उक्तः; तस्योत्तरं 
सूत्रयति. i 


५5) गुणादविप्रतिषेधः स्यात! ( जे० १२४५ ) इति | 


“यथा त्वमेव पिता ada माता” इत्यत्र गौणप्रयोगादबिरोधस्तद्वत्‌ | 
एबमेकरुद्रदेवत्ये कर्मेण एको रुद्रः शातरुद्रदेवत्ये शातं रुद्रा इति 
अविरोधः | | 

` यदप्युक्तं 'स्वाध्यायमघीयानो माणवकः पूणिकाया अबहतिं न 
प्रकाशयितुमिच्छति इति तत्रोत्तरं सूत्रयति-- | 

'विद्याबचनमसंयोगात्‌? ( जे० १1२४८ ) | 

चेदविद्याम्रहणकालेऽर्थस्य यद्वचनं तदयज्ञ संयोगादुपपद्यते | न हि 
पूणिकाया अबघातो यज्ञसंयुक्तः नापि माणबको यज्ञमनुतिष्ठति | अतो 
यज्ञानुपक्रारात्‌ न तत्राथविवक्षा | 





चपनकर्ता ( नाई ) रक्षा करता है । उसी प्रकार पाषाण भो प्रातरनुवाक को -मुनते 
हैं, विद्वान्‌ ब्राह्मणां का क्या कहना १ ' यह संबोधना का अभिप्राय हैं । पूर्वपक्षा ने 
“अदितिद्यारदितिरन्तरिक्षम्‌? मन्त्र में परश्पर-बिरोध कहा था, . उसके उत्तर में 


_ सूत्र देते ह 


- “गौण-प्रयोग से अविरोध है? । 


जिस प्रकार “त्वमेव पिता त्वमेव माता? में गौण प्रयोग समझ लेने पर परस्पर 
विरोध नहीं रहता, उसी प्रकार गौण प्रयोग मान लेने पर प्रकृत स्थल में परस्पर 
विरोध नहं रहता । इस प्रकार एक रर वाले यज्ञ में एक रुद्र का उल्लेख किया ' 
गया दै और सौ रुद्र वाले यज्ञ में सौ रदं का उल्लेख खिया गया है ! ऐसे स्यां 
में कोई विरोध नहीं होता । , | 

पूदपक्षी ने जो कहा था कि स्वाध्याय:कां अध्ययन करता हुआ बालक : 
९ माणवक ) पूर्णिका के मूसल से कूटने को प्रकाशित नहीं करना चाहता, उमका 


` उत्तर इस सूत्र से देते हैं-- 


विद्याकाल में यज्ञ का संयोग न होने से अ्थ-विवक्षा नहीं होती? । 
वेदविद्या के प्रहण के समय पर जो अर्थ का कथन नहीं होता वह यज्ञ द्रा 


संयोग न होने ama होता है। यज्ञकाल में मन्त्र के अर्थ कौ आवश्यकता 
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यदप्युक्तं 'अम्यक्‌ सा त इन्द्र! 'सण्येब जभरी gue’? इत्यादो . 
अथस्य ज्ञातुमशक्यत्वात्‌ नांस्त्येबाथः इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 

“सतः परमविज्ञानम्‌? ( ज? १।२।४६ ) इति | 

विद्यमान एवाथः प्रमादालस्यादिभिनं विज्ञायते | तेषां निगमनि रुक्त 
नयाऋरणवशेन धातुतोऽथः परिकन्पयितव्यः | तयथा--जभरी FHA’ 
इत्येवमादीनि अश्विनोरभिघानानि | तेषु हि द्विबचनान्तर्वं लक्ष्यते | 
आश्विनं चेदं सुक्तम्‌ “अश्विनोः काममप्राः ( ऋ०-१०।१०६।११ ) इति 
दशनात्‌ | एतदेवाभिप्रेत्य निरुक्तकारो व्याचष्टे 'जभरी wate इत्यथः 
तुफरीतू हन्तारौ इत्यथे ( fro १३।५) इति | एवम्‌ अम्यक्‌ सा ते” 
इत्यादाचपि उन्नेयम्‌ । 


यदप्युक्तं प्रमगन्दाद्यनित्यांथसंयोगात्‌ मन्त्रस्य अनादित्वं न स्यात्त ` 


इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 
'उक्तश्चानित्यसंयोगः? ( जे० १।२।४० ) इति | 
प्रथमपादस्यान्तिमाधिकरणे सोऽयमनित्यसंयोगदोष उक्त: परिहृतः 


तथाहि तत्र पूवपक्षे वेदानां पोरुपेयत्बं वक्तं काठकं, कालापकम्‌ इत्यादि | 





पूर्वपक्षी ने जो कहा था कि “अम्यक्‌ सा त इन्द्र” ‘AIG जर्भरी तुफरीतू? 

इत्यदि मन्त्रों का अर्थ जानना असंभव होने से उनमें अथ है. ही नहीं, उसका 
उत्तर देते दै-- 

‘ay विद्यमान हे परन्तु अज्ञात हें? | 

मन्त्रों में अर्थ हे परन्तु प्रमाद ओर आलस्य के कारण ज्ञात नहीं होता | 
निघण्डु ( निगम ), निरुक्त और व्याकरण की सद्दायता से धातुओं से ऐसे मन्त्रों 
` का अथज्ञान कर लेना चाहिए | उदाहरण के लिए जमरी, Taal इत्यादि अश्विना 
के विशेषण हे क्‍योंकि ये शब्द द्विवचनान्त हैं । “अश्विनोः काममप्राः शब्दों के 
दिखाई पड़ने से यह स्पष्ट हो जाता दै कि यह सूक्त अश्विनों का हे । इसी बात 
को ध्यान में रखकर निसक्तकार यास्क इन शब्दों की इस प्रकार व्याख्या करते 
₹ं-जर्भरी का अर्थ है भरण करने वाले, तुर्फरी का अथ है इनन करने चाले | 
इसी प्रकार “अम्यक सा ते? इत्यादि मन्त्रों का अर्थ समझना चाहिए | 


पूचपक्षी ने जो कद्दा था कि प्रमगन्द आदि अनित्य पदार्थों के सांथ संयोग 


होने से मन्त्र अनादि सिद्ध नहीं होता, उसके उत्तर में सूत्र देते हैं-- 
अनित्यसंयोग कह दिया गया! | 
प्रथम पाद के अन्तिम अधिकरण में इस अनित्यसंयोगदोष का उल्लेख किया 
गया है तथा उसका परिहार कर दिया गया दै क्योंकि, वहाँ पूर्वपक्ष में वेदां के 


a 
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'पुरुषसंघन्धामिघानं हेतूकृत्य अनित्यदशेनाच्च? (sto ११ RS) इति 
त्वन्तरं सूत्रितम्‌ । तस्यायमर्थः-बबरः प्रावाहणिरकामयत' ( त० सं० 
७५।१।१०।२ ) इति अनित्यानां बबरादीनामथोना दशेनादू ततः FAT 
असत्त्वात्‌ पौरुषेयो वेद इति। तस्योत्तरमेवं सूत्रितम्‌- g gi- 
सामान्यमात्रम? (Ho १।१।३१ ) इति | तस्यायमथः-यत्‌ कोठकादि- 
समाख्यानं तत्‌ प्रवचननिमित्तम्‌ | यत्त॒ परं बबराद्यनित्यदशेनं तत्‌ 
शब्दसामान्यमात्रम्‌ । न तु तत्र अनित्यो बबराख्यः कश्चित्‌. पुरुषो 
विवक्षितः, किंतु बबरः इति शब्दानुक्कतिः | तथा सति बबर इति wed 
कुबन्‌ वायुरभिधीयते | स च प्रावाहणिः प्रकर्षण बहनशीलः। एबमन्यत्रा- 
प्यूहूनीयम्‌ । तदेवं कस्यचिदपि दोषस्यासंभवात्‌ बिवक्षितार्थो मन्त्राः 
. स्वार्थेप्रकाशनायेव प्रयोक्तव्याः | 


ननु अर्थेप्रकाशनाथत्वे सति इष्टं प्रयोजनं लभ्यते इति युक्तिमात्र- 
मिद्मुच्यते | न तु एतदुपोटूलकं किंचित्‌ श्रोत लिङ्गं पश्यामः इत्याशङ्कय 
उत्तरं सूत्रयति 
“पौरुषेयत्व को कहने के लिए काठक, कालापक इत्यादि पुरुषों के संबन्ध को हेतु 
बनाकर 'अनित्यदशनाश्च' इस दूसरे देतु को सूत्रित किया है । 


उसका यह अर्थ हे--'बबरः प्रावाहणिरकामयत’ आदि मन्त्रों में बबरादि 
अनित्यं पदार्थों के दिखाई पढ़ने से ज्ञात होता है कि इन अनित्य पदार्थों के पहले 
वेद नहीं था और इस प्रकार वेद स्पष्टतया पौरुषेय है । इसका उत्तर जेमिनि ने 
इस सूत्र में दिया है 'परं तु श्रुतिसामान्यमात्रमः | इसका यह अर्थ हैं--काठक, 
'कालापक आदि का जो उल्लेख है वह प्रवचननिमित्त है अर्थात्‌ इन लोग ने वेद 
का प्रवचन किया, निर्माण नहीं । और जो दूसरा कारण दिया गया है अर्थात्‌ 
बबरादि अनित्य पदार्थो का जो दिखलाई पड़ना ( उल्लेख ) है वह शब्दसामान्य- 
मात्र हे । बढाँ पर अनित्य बबर नामक कोई पुरुष विवक्षित नह किन्तु बबर 
शब्दानुकरण हे । इस प्रकार 'बबर बबर' शब्द करता हुआ वायु बवर कहा गया 
है; और अत्यधिक वहनशील होने के कारण उसे प्रावाहणि कह्ा- गया है । इसी 
मकार अन्यत्र भो समझ लेना चाहिए | इस प्रकार किसी भो दोप के असंभव 
होने से मन्त्रों में अथ विवक्षित है ओर अपने अर्थ के प्रकाशन के लिए ही उनका 


ae अयोग होता हे । | 


किन्तु आपका यह कहना, कि मन्त्र यज्ञ में अर्थप्रकाशन के लिए प्रयुक्त 


a ; : होते हे ओर इस प्रकार मान लेने पर उनका अदृष्ट फल के स्थान पर दृष्ट फल 
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'लिङ्गोपदेशश्च aqaa ( जे० १।२।५१ ) इति । | 

'आग्नेय्याम्नीघ्रमुपतिष्ठेत' इति श्रूयते | तस्यायमर्थः--अरिनर्देवता . 
यस्या ऋचः सेयमाग्नेयी, तया आग्नीध्रस्थानसुपतिष्ठेत इति | अत्र हि 
उपस्थानमुपदिशद्‌ ब्राह्मणम्‌ अग्ने नय’ (Wo १।१८६।१ ) इत्यनया 
“उपतिष्ठेत’ इति मन्त्रप्रतीकं पठित्वा नोपदिशति, fag आग्नेयीत्वलिङ्गन 
उपदिशति। यदा यस्यासृचि अग्निः प्राधान्येन प्रतिपाद्यते तदा तस्या 
ऋचः अभिदेवता भवति | तथा सति आग्नेय्या इति देवताबाचित द्धिः 
तान्तनिर्देश उपपद्यते | तस्मादयसुपदेशस्तन्मन्त्रवाक्यमर्थेबदिति घोध- 
यति | अतो विवक्षितार्थत्वात्‌ अथंप्रत्यायनार्थं प्रयोगकाले मन्त्रोचारणम्‌ | 

तस्मिन्नेव विवक्षिताथेत्वे लिङ्गान्तरं सूत्रयति- 

“ऊहः? (sto १२४२ ) इति | 

प्रकृती आज्नातस्य मन्त्रस्य विकृतौ समवेतार्थत्वाय तठुचितपदान्त- 
रस्य प्रक्षेपेण पाठः ऊहः। तद्यथा 'अन्वेनं साता मन्यतामनु पितानु 





oS ती 
भ्रात होता है, युक्तिमात्र है । आप के इस दृष्टिकोण का समर्थक कोई श्रौत लिए 
( प्रमाण ) नहों दिखाई देता । ऐसी शङ्का करके उत्तर देते हैं-- 

'लिङ्ग के द्वारा उपदेश करने से मन्त्रवाक्य अर्थयुक्त ज्ञात होता है ।? 

"आर्नेय्यागनीप्रसुपतिष्ठेत' यह ब्राह्मण-वाक्य 21 इसका यह अर्थ है-- 
अग्नि दै देवता जिप्रका वह आग्नेयी ऋचा दै । उस अग्निप्रकाशिका ( आग्नेयी > 
ऋचा के द्वारा आग्नीध स्थान ( मण्डपविशेष ) की स्तुति करे । यहाँ पर 
उपस्थान का उपदेश करता हुआ त्राहाण-वाक्य “अग्ने नय? इस ऋचा से स्तुति 
करे, इस प्रकार मन्त्रप्रतीक को पढ़कर उपदेश नहों करता है किन्तु आग्नेयोत्व 
लिङ्ग से उपदेश करता हे । जब जिस ऋचा में अरिन प्रधानरूपेण प्रतिपादित दो, 
तब उस ऋचा का अग्नि देवता होता हे । ऐसा होने पर “आग्नेय्या' यह देवता- 
बाचक तदितान्त निर्देश उपपन्न होता हैं। इसलिए ब्राह्मणवाक्य का अह उपदेश 
यह बोध कराता है कि मन्त्रवाक्य का अर्थ है ( यदि मन्त्रां का अर्थ न हो तब 
तो यह कहना अयुक्त होगा कि इस ऋचा ( मन्त्र ) में अग्नि देवता का प्रतिपादन 
हुआ दै )। अतः मन्त्रों का अथे विवक्षित होने से अर्थज्ञान के लिए ही मन्त्र का 
उच्चारण होता हे । ; 

भन्त्रो में अथ विवक्षित है? इस तथ्य के समर्थन में जेमिनि दूसरा हेतु देते | 
है--'ऊह? | ग्रकृतियाग में आन्नात मन्त्र का विकृतियाग में अर्थ संगत करने के... 
लिए उस ( विकृति ) के उचित दूसरे पद का प्रक्षेप ( परिवर्तन ) के द्वारा पाठ. 2 2 
कर लेना ऊह कहलाता है । उदाहरण के लिए जैसे 'अन्वेनं माता मन्यताम्‌ | 





३२. [ सायणाचायेकृता 
श्राताः ( तै० are ३।६।६।? ) इति प्राकृतः पशुविषयो मन्त्रपाठः । तस्य 
च सन्त्रस्य विकृतौ पशुद्धये सति 'भन्वेनो माता मन्यताम” इत्यूह: । 
पशुबहुत्वे सति 'अन्वेनान्‌ माता मन्यताम्‌' इत्यूहः ATA: । एतन्मन्त्र 
व्याख्यानरूपं त्राह्मणमेवमाम्नायते--न माता वद्धते न पिता इत | 
तत्रेदं चिन्तनीयम | किमत्र शरीरवृद्धिनिषिध्यते, आहोस्बिन शब्दवृद्धि- 
रिति। एकबचनान्तस्य मातृशव्दस्य मातरो इति द्विवचनान्तत्वेन वा, 
मातरः इति बहुवचनान्तत्वेन वा प्रयोगः शब्दबृद्धिः! तत्र न तावत्‌ 
शरीरवृद्धिनिपेद्ध॑ शाक्यते, बाल्यकौमारयौवनादिवयोञ्नुसारण तद्वृद्ध: 
प्रत्यक्षत्वात्‌ । अतः शब्दवृद्धिनिषेध एव परिशिष्यते | मातृशब्दपितृशव्द- 
योर्विशेषाकारण वृद्धिनिपधात इतरस्य एनमिति शाब्दस्य अथोनुसारिणी 
बृद्धि: सूचिता भबति | तत्र यद्यर्थो न विवद्येत तदा पशुत्वे द्विवचनं 
agaga बहुबचनं च कथमूह्येत ? तस्माद्‌ विषक्षिताथो मन्त्राः । 

तस्मिन्नेबार्थ लिङ्गान्तरं सूत्रयति 
८. विधिशब्दाच्च' ( जे० १।२।४३ ) इति | 

मन्त्रव्याख्यानरूपो ब्राह्मणगगतः शब्दो विधिशब्दः इति उच्यते i स 
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पित'नु आता” यह प्रकृति में पशुविपयक मन्त्रपाठ हे । इस मन्त्र का ale में" 


दो पशु होने पर “अन्वेनों माता मन्यताम्‌? यह ऊह कर लिया जाता हे । बहुत 
पशु होने पर “अन्वेनान माता मन्यताम्‌? यह ऊह कर लेना चाहिए | इस मन्त्र 
का व्याख्य़ानस्वरूप ब्राह्मण इस प्रकार पढ़ा गया हैं “न माता वद्धते न पिता? | 
यहाँ पर यह विचारणीय हे कि क्या यहाँ शरोरबुद्धि का निषेध किया जा रहा हे 
अथवा शब्दवृद्धि का निषेध किया जा रहा हे । एकवचनान्त सातृशब्द का 
“मातरो? इस द्विवचनान्त रूप में अथबा 'मातरः इस बहुवचनान्तरुप में प्रयोम 
होना ही शब्दबुद्धि हे। शरीरबृद्धि का निषेध नहीं किया जा सकता क्योंकि 
बाल्य, कोमार, योवनादि अवस्था के अनुसार शरोर की बृद्धि प्रत्यक्ष हे । अतः 
शब्द की वृद्धि का निषेध बच गया । मातृशब्द ओर पितृशब्द का विशेषरूपेण 


` वृद्धिनिषेध हो जाने से अन्य 'एनम शब्द की अर्थानुसार बृद्धि सूचित होतो हे । 

यहाँ यदि अथे विवक्षित न होता तो दो पशु होने पर द्विवचन और बहुत पशु 
_ होने पर्‌ बहुबचन का ऊद केसे किया जाता १ इसलिए यह मानना होगा कि मन्त्राँ 
` ` में अथ विवक्षित होता हे । | 


इसी विषय में अन्य हेतु प्रस्तुत करते हे-- 
ओर विधिशब्द से? | | 
मन्त्र के व्याह्यानरूप ब्राह्मणगत शब्द को विध्शिव्द कहते हैं । वह इस प्रकार 


ऋग्वेद्भाष्यमूमिका | ३३ 


चेवमाम्नायते--'शतं हिमाः शतं वषीणि जीव्यास्म इत्येव एत दाह? 
(श० stro २।३।४।२१) इति | तत्र “शतं हिमाः? इत्येतत्‌ व्याख्येयमन्त्रस्य 
प्रतीकम्‌ । अवशिष्टं तु तस्य तात्पर्येव्याख्यानम्‌ | सन्त्रस्थ अविवक्षिता- 
थेत्वे तु कि नाम तात्पर्य मन्त्रे व्याख्यायेत | तस्माद विवक्षिताथो सन्त्राः 
प्रयोगकाले स्वा्थेप्रंकारानायेवोश्चारयितव्याः | तत्र संग्रहश्लोकौ-- 

मन्त्रा उरु प्रथस्वेति किमदृष्टेकद्देतवः | 

यागेषूत पुरोडाशप्रथनादेश्च भासका: ॥ 

ब्राह्मणेनापि तद्भानान्मन्त्राःपुण्येकहेतवः। 

न, तद्भानस्य दृष्टत्वादू इष्टं वरमदृष्टत: ॥। 


. ( जे० न्या १।२।४ ) 

नन्वस्तु मन्त्रभागस्य प्रामाण्यम्‌, त्राह्माणभागस्य तु न तदू युज्यते | 
तथा हि, द्विविधं ्राझमणम-विधिरर्थवादश्च | तथा च आपस्तम्बः-- 
आम्नात किया जाता हे शते हिमाः शर्त वर्षाणि जुकास उसे GES? वर्षाणि जीव्यास्म `इत्येव एतंदाहः 
( “शतं हिमाः इस सन्त्र में यह कहा गया है कि सौ वर्ष तक जीवित रहें )t 
इसमें “शातं ar’ यह व्याख्येय मन्त्र का प्रतीक है । अवशिष्ट अंश में मन्त्र के 
तात्पर्ये का व्याख्यान है अर्थात्‌ इस अवशिष्ट अंश में मन्त्र का तात्पयं बतलाया 
यया है । किन्तु यदि मन्त्रों में अर्थ हो विवक्षित न हो तो ब्राह्मण में सन्त्र के 
तात्पयं के व्याख्यान का प्रश्‍न ही नहीं उठता । इसलिये यह सिद्ध हो गया कि 
न्त्रो में अथ विवक्षित हे और प्रयोगकाल में स्वकीय अर्थ के प्रकाशन के लिए 

उनका उच्चारण करना चाहिए | इस प्रसंग में ये दो संग्रह श्‍लोक हैं-- 

'उर प्रथस्व' आदि मन्त्र क्या केवल अदृष्ट फल के लिए उच्चारण किए 
नाते हैं अथवा यज्ञा में पुरोडाशप्रथन आदि का प्रकाशन भी करते हे. अर्थात्‌ 
क्या मन्त्रों का कोई अर्थ विवक्षित होता हे ( प्रश्न ) १ त्राह्मण के द्वारा भी 
उसी ( श्यात्‌ मन्त्र में प्रतिपादित ) अर्थ का प्रकाशन ( ज्ञान) होता है, इसलिए 
( ब्राह्मणों को सार्थकता के लिए ) यह मानना उचित है कि मन्त्र केरल पुण्य 

( अदृष्ट ) के लिए ही होते हैं ( पूवपक्ष ) । यह मानन! उचित नहीँ क्योंकि 
Gg दृष्ट फल है और यह स्वीकार किया गया है कि दृष्ट फल अदृष्ट 


फल से श्रेष्ठ होता है । ( यह न्याय हैं--लभ्यमाने फले इष्टे नाइष्टपरि- | 
कल्पना अर्थात्‌ इष्ट फल के प्राप्त होने पर अहष्ट फळ की कल्पना नहीं करनी. 


चाहिए ) ( सिद्धान्त ) । 
पूब पक्ष-त्राह्मण ( विधिभाग ) का प्रामाण्य नहीं है | 


मान लिया कि वेद के मन्त्र भाग का प्रामाण्य है, किन्तु ब्राह्मण भाग का 
प्रामाण्य नहीं हो सकता । ब्राह्मण के दो भेद हैं-विधि और अर्थवाद । जैसे छि 


_३ Bo भा० yo 


८५०५) t 3 
ro ` 


- 





by! 
५ 
> 


७ | ` ५ 


Leer 


(४5550 


3 

Ae 
=~ | 
Fi + 


$ Sr 
‘ 5 5 = 
> v 


INET, thst) OT 1 Bete 
Tse ० ie Fs w . ARS EN "कः Pad.) | 
RRS E ७४३५ x ; 
हं Pr esa u 


३४ [ सायणाचायकता 
'कर्षचोदना- त्राह्मणानि, ब्राह्मणशेषो$थेबादः ( आप० परि० ३४-३५ ) 
इति । विधिरपि दिविध:--अप्रवृत्तप्रवत्तेनम्‌ अज्ञातारथक्षापन चेति । 
“आग्नावैष्णवं पुरोडाशं निवेपन्ति दीक्षणीयम्‌ Qo ago ११ ) इत्याद्याः 
कर्मकाण्डगतबिघयो5प्रवृत्तप्रवत्तेकाः | “आत्मा वा इद्मेक एवाग्र MAT 


(o आ० २४१६ ) SAA त्रह्मकाण्डगता अज्ञातज्ञापका. । तत्र कमे” 


काण्डगतानां 'जत्तिलयवाग्वा वा जुहुयाद्‌ गवीधुकयवारबा वा! ( त० सं० 
५।४।३।२.) इत्यादिविधींनां नास्ति प्रामाण्यम्‌ 5 प्रवृत्त्ययोग्यद्रव्यजिधानेन 
सम्यगनुमबसाधनत्वामावात्‌ | अयोग्यत्वं च वाक्यशेषे समाम्नातम्‌ 
“अनाहुति्वे जर्तिलाञ्च गवीघुकाश्च’ ( So fo ५।४।३।२ ) इति | तत्र हि 
आरण्यतिलानाम्‌ आरण्यगोधूसानां च आहुतिद्रव्यत्वं निषिद्धम्‌ | तस्माद 
चाधितो जर्सिलादिबिधिरप्रमाणम्‌। एघसैतरेयतेत्तिरीयादित्राह्मणेषु 'तत्तज्ञा- 


' त्यम्‌? (Ro mre UAB), तत्तथा न BA (we Ate WN pg (ते० त्रा० UIS) इति - 


आपस्तम्ब ने कदा है-'कर्म के प्रेरक ( विधायक ) ब्राह्मण वाक्य होते दें 
( चोदनेति fran प्वत्तंकं वचनमाहु” भाष्य । “चोदना चोपदेशश्च 
विधिश्चेकार्थवाचिन” श्लोकवात्तिकः ) । ब्राह्मण का शेष भाग अर्थवाद हें! | 
विधि के दो प्रकार हैं-अग्रदृत्तप्रवत्तन ( ATT पुरुष को प्र्त करने वाली ) 
ओर अज्ञातार्थज्ञापन ( अज्ञात विषय का ज्ञान कराने वाली ) | 'आरनाबेप्णव॑ 
पुरोडाशं निर्वपन्ति दीक्षणीयम्‌? ( दीक्षणीया इष्टि में अंस्नि-विष्णु देषता फे 
लिए पुरोडाश का निर्वाप करे इत्यादि कर्मकाण्डगत ( कर्मकाण्ड में आई हुई ) 
विधियोँ अप्रपृत्तप्रवत्तेक हैं । “आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत! इत्यादि ब्रह्म 
काण्डगत विधियों अज्ञातज्ञापक है । उनमें कमेकाण्डगत 'जत्तिलयवारवा वा 
जुहुयाद्‌ गवौधुकयवाग्वा चा? ( जंगली तिला के यवागू से होम करे या जंगली 
गेहुँओं के यबागू से) इत्यादि विधियों का प्रामाण्य . नहीं; क्योंकि ये 
विधियाँ प्रवृत्ति के अयोग्य द्रव्यो का विधान करती दें ओर इस प्रकार वे 
सम्यक्‌ अनुभव का साधन नहीं है । विहित द्रव्यो की अयोग्यता वाक्यःशेप में . 


mies गई दै-“अनाहुतिचें जर्तिळारच गवीधुकाश्च' । इस वाक्य में जङ्गली 


तिलं और जप्ठली Fest का आहतिद्रव्य होना निषिद्ध किया गया है । 


` इसलिए बाधित होने के कारण जर्तिलादि विधि प्रमाण नहीं हे । इसी प्रकार ` 


ऐतरेय तथा तैत्तिरीय आदि ब्राह्मणों में 'उन-उन को आदर नहीं करना चाहिए 


_ ( तत्तन्नाइत्यम्‌ ), “उसको उस प्रकार नहीं करना चाहिए? ( तत्तया न कायम्‌ ) 
` इन दो वाक्यों के द्वारा बहुत सी विधियों का निषेध किया गया हे । इसके 
' अतिरिक्त ऐतरेय ब्राह्मण में - सूर्योदय से पू किए गए होम को बहुत बार निन्दा 
` करके पुनः पुनः कहा गया है अतः “सूर्योदय होने पर होम करना चाहिए” । 
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वाक्याभ्यां बहवो विधयो निषिद्धाः | अपि च ऐतरेयत्राह्मणे अनुदितहोसं 
agar निन्दित्वा--तस्मादुदिते होतव्यम्‌? (Èo त्रा ५३१) इति असक्क- 
जिगनितम्‌ । तेत्तिरीयाञ्च तथैबामनन्ति--“यदनुदिते सूर्य ग्रातजुहुयात्‌ 
उभयसेबाग्नेयं स्यात्‌ , उदिते सूर्य प्रातजुहोतिः (Fo Aro २।१।२।७ ) 
इति। पुनरपि त एव उदितददोमे दोषमामनन्ति--'यदुदिते सूर्य प्रातजुहुयाद 
यथा अतिथये प्रंद्रुताय शून्यायावसथायाहाये हरन्ति ताहगेब तत? ( ३० 
ate २।१।२।१२ ) इति | तथैष “अतिरात्रे पोडशिनं ग्रह्माति? इति विधि: 
“नातिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति? इति Hata बाध्यते | ज्योतिष्टोसादिपु अपि 
अनुष्ठानानन्तरमेव स्वगीदिफलं नोपलभ्यते | न हि ओजनानन्तर तप्तेर- 
चुपलम्भोऽस्ति | तस्मात्‌ कर्म विधिषु प्रामाण्यं दुःसंपादम्‌ | 
अज्ञातज्ञापकेषु ब्रह्मविधिष्वपि परस्परविरोधान्नास्ति प्रामाण्यम्‌ | 

“आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌? इति ऐतरेयिण आमनन्ति (Bo go 
१।१ ) | 'असदू वा इदमग्र आसीत्‌? ( Fo आ० slo) इति तैत्तिरीयाः | 
सोऽयं बिरोधः | तस्माद्‌ वेदे विधिभागः सबोऽप्यप्रमाणम्निति प्राप्त त्रमः- 


तैतिरीय शाखा के अध्येता उसी प्रकार कहते हैं- 'यदि सूर्योदय से पूवं होम 


किया जाय तब तो प्रातः होम और सायं होम ये दोनों अग्नि देवता के हो जायेंगे ` 


( सुये को होम प्राप्त नहीं होगा ), अतएव सूर्योदय होने पर प्रातः होम करना 
चाहिए ( इस प्रकार करने पर सायं होम अग्नि का होगा और प्रातः होम 
सूये के लिए होगा )। पुनः वे ही लोग सूर्योदय होने पर किए जाने बाले 
होम में दोप बतळाते है-“सूयोंदय होने पर होम करना वैसे ही है जैसे अतिथि 
के घर में स्थित होने पर तो उसकी पूजा न की जावे और उसके चले जाने 
पर शून्य घर के लिए भोजन ले जाना ।' उसो प्रकार 'अतिरात्र नामक याग 
में पोडशो पत्र का प्रहण करे” यह विधिवाक्य “अतिरात्र में षोडशी पात्र का 
प्रहण न करें? .इस निषेध से बाधित होता दै । ( 'ज्योत्तिष्टोमेन यजेत 
स्वगेकाम” इत्यादि विधिवाक्यं से विहित ) ज्योतिष्टोम आदि यज्ञं के करने 
पर भी अनुष्ठान करने के पश्चात स्वर्गादि फला की प्राप्ति नहीं होती । भोजन 
करने के उपरान्त तृप्ति नहो ऐसा नहीं होता । इसलिए कर्मविधियां में 
ग्रामाण्यः संपादित नहीं किया जा सकता | 

अज्ञातज्ञापक ब्रह्मविधिया में भी परस्पर विरोध होने से प्रामाण्य नहीं दै । 
ऐतरेय शाखा, के अध्येता कहते हैं-'आत्मा वा इदमेक एवाप्र आसीत्‌? अर्थात्‌ 
` सृष्टि के पूषे एक मात्र आत्मा ही था, अन्य कोई न या। तैत्तिरीय शाखा के 


: अध्येता कहते हे--"असदू वा इदमग्र आसीत्‌’ अर्थात्‌ afte के पूर्व शून्य ( कुछ 
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अस्तु एबं जर्सिलादिबिघेरप्रामाण्यं! तदर्थस्याननुष्ठेयत्बात्‌ | अनुष्ठे- 
यस्तु अथं उपरितने . अजाक्षीरेण JAR ( त० स० ५।४।३।२ ) इति 
वाक्ये बिधीयते | तत्मरशंसाथेमत्र जर्िलादिकमनूद्य निन्द्यते । यथा 
गवामश्वानां च. प्रशांसार्थेम्‌ अपशवो वा अन्ये madra? (do do 
५।२।६।४ ) इति वाक्येनाथवादरूपेण अजादीनां we निन्द्यते, तदत्‌! 
एबं तर्हि अजादेयेथा वस्तुतः पशुत्वमस्ति तथा जत्तिलादिविधिरत्र 
निन्द्यमानोऽपि कचित्‌ शाखान्तरे भचेदिति चेत्‌ | भवतु नाम प्रामाण्यमपि 
तच्छाखाध्यायिन प्रति भविष्यति | यथा गृहस्थाश्रमे निषिद्धमपि परान्न- 
भोजनमाश्रमान्तरेषु प्रामाणिकं तद्त्‌ । अनेन न्यायेन सर्वत्र परस्परविरुद्धी 
बिधिनिपेघौँ पुरुषभेदेन व्यबस्थापनीयो | यथा मन्त्रेषु पाठभेदः शाखा" 


s ~ A ७ 
भेदेन व्यवस्थितस्तद्वत्‌ | तेत्तिरीया: “वायवः स्थोपायबः स्थ? ( त० सं? 


११११ ) इति मन्त्रमामनन्ति। | बाजसनेविनस्तु उपाय नए ) इति मन्त्रमामनन्ति | बाज्ञसनेयित्तस्तु 'उपायवः स्थ' इत्येतं भागं 
नहीं ) था । यहाँ पर विरोध स्पष्ट हे । इसलिए बेद में संपूर्ण विधिभाग 
अप्रमाण हे । 

सिद्धान्तपक्षु--त्राह्मण ( विधिभाग ) का प्रामाण्य हे! 

जतिल आदि विषयक विधि का अप्रामाण्य हे तो होने दीजिए, इससे कोई 
हानि नहीं क्‍योंकि इन विधियों में विहित अर्थ अनुष्ठान के योग्य नहीं | 
अनुष्ठान के योग्य अर्थे का विधान तो “अजाक्षीरेण gala’ (अजा के दूध 
से होम करे ) इस परवती वाक्य में किया गया है । अनुष्ठेय पदाथ अजाक्षीर 
की प्रशंसा करने के लिए यहाँ पर जत्तिलादि का उल्लेख करके उनकी निन्दा 
की गई है। जिस प्रकार गो और अश्व की प्रशंसा करने के लिए “पशवो 
वा अन्ये गोअश्वेभ्यः? ( गाय और अश्व से अन्य अपशु हे- पशु कहलाने के 
योग्य नहीं हैं) इस अर्थवाद रूप वाक्य के द्वारा अजादि पशुओं के पशुत्व | 
को निन्दा की गई है, उसी प्रकार अजाक्षोर की प्रशंसा करने के लिए 
जत्तिलादि की निन्दा की गई है । यदि कोई प्रश्‍न करे कि जिस प्रकार निन्दा 
किए जाने पर भो जारि का वस्तुतः पशुत्व हे, उसी प्रकार जर्तिलादि की 
विधि यहाँ निन्दा कौ जाने पर भी किसी अन्य शाखा में हो सकती दै, तो 
इसका उत्तर यह है कि ऐसा हो तो होने दोजिए, इस विधि का प्रामाण्य भो _ 
उस शाखा के अध्येता के प्रति होगा । जिस प्रकार ग्रहस्थाश्रम में दूसरे के 
अन्न का भोजन करना निषिद्ध होने पर भी अन्य आश्रमा में प्रामाणिक हैं, उसी 
प्रकार जर्तिलादि को विधि किसी अन्य शाखा में प्रामाणिक हो सकती हे । इस 
न्याय से सभी erat पर परस्परविरुद्ध विधियां ओर निषेधा को पुरुष के भेद से 


व्यवस्थित कर लेना चाहिए । जिस प्रकार शाखाभेद से मन्त्रं में पाठभेद 
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नामनन्ति (are सं० ११) प्रत्युत शतपथत्राह्मणे स भागो5नूद्य निराकृतः 
(gro mre १।५।१।३) । तथा सूक्तबाकमन्त्रे शाखान्तरपाठं निराकृत्य 
पाठान्तरं तैत्तिरीयाः ऑमनन्ति--'यद्‌ AAT सुपावसाना च स्वध्यबसाना 
चेति प्रमायुको यजमानः स्यात! ( ते? To २।६।६।६ ) इति निराकरणम्‌ | 
“सूपचरणा च स्वधिचरणा चेत्येव Aa’ इति पाठान्तरोपदेशः | तत्र 
अनुष्ठाठृपुरुपभेदेन व्यवस्था | तद्वत्‌ विधिषु द्रष्टव्यम्‌ । षोडशिग्रहणादि- 
दूषणं तु अश्वुतमोमांसाबत्तान्तस्य तवैव शोभते | पू्वेमीमांसायां दरामा- 
ध्यायस्याष्टमपादे षोडशिनो अहणाम्रहणबिकल्पो निर्णीतः (se १०८1६) | 
द्वितीयस्याध्यायस्य प्रथमपादे कालान्तरभाविफलसिद्धचर्थमपूर्व निर्णीतम्‌ 
(Go २।१।९) | तद्ठदुत्तरमीमांसायां प्रथमाध्यायस्य चतुर्थपादे 'कारणत्वेन 
चाकाशादिषु यथाव्यपदिष्टोक्तेः? (wo सू० १।४।१४ ) इत्यस्मिच सूत्र 
जगत्कारणे परमात्मनि श्रुतिविप्रतिपत्तिनिराकृता | द्वितीयाध्यायस्य प्रथमे 


पादे आरम्भणाधिकरणे तु 'असङ्वथपदेशान्नेति चेत्‌, न घमोन्तरेण बाक्य- 
रोषात्‌? (sto ge २।१।१७) इति सूत्ने तेत्तिरीयवाक्यगतस्य असच्छुन्दस्य 


- व्यवस्थित है, उसी प्रकार विधियों को ब्यवस्थित कर लेना चाहिए | तैत्तिरीय 
शाखा वाले “वायवः स्थोपायवः स्थ’ ऐसा मन्त्रपाठ करते हैं । वाजसनेयी शाखा 
बाले “उपायवः स्थ? इस भाग को नहीं पढ़ते प्रत्युत शतपथब्राह्मण में उस भाग 
का उल्लेख करके उसका निराकरण किया गया है । इसी प्रकार सुक्तवाकमन्त्र 
में तैत्तिरीय शाखा के अध्येता अन्य शाखा के पाठ का निराकरण करके अन्य पाठ 
की स्थापना करते हैं-“यद्‌ त्रयात्‌ सूपावसाना च स्वध्यचसाना चेति प्रमायुको 
यजमानः स्यातः इस वाक्य में अन्य शाखा के पाठ का निराकरण किया गया दै । 


“सूपचरणा च स्वधिचरणा चेत्येव Aaa’ इस वाक्य में पाठान्तर का उपदेश. 


किया गया हे । जिस प्रकार ऐसे स्थलों पर अनुष्ठान करने बाले पुरुष के भेद से 
पाठभेद की व्यवस्था कर ली जाती हैं, उसो प्रकार विधियों में व्यवश्या कर 
Sat चाहिए । आपके द्वारा बतलाया गया षोडशिप्रहण आदि दोष तो मीमांसा 
शास्त्र से अनभिज्ञ आपको ही शोभा देता है । पूर्वमोमांसा के दशम अध्याय 
के अप्टम पाद में षोडशी पात्र के ग्रहण करने ओर न ग्रहण करने के विकल्प 
का निर्णय किया गया है । द्वितीय अध्याय के प्रथम पाद में कालान्तर में होने 
वाले फल की सिद्धि के लिए अपूर्व की स्थापना की गई है । उसी प्रकार 
उत्तरमोमांसा में प्रथम अध्याय के चतुर्थ पाद में 'कारणत्वेन चाकाशादिषु यथा 
ब्यपदिष्टोक्ते इस सूत्र में जगत्‌ के कारण परमात्मा के विषय में श्रुतिवार्क्यो 
में जो-जो परस्पर-विरोध है उसका निराकरण किया गया है । द्वितीय अध्याय 


के प्रथम पाद के आरम्भणाधिकरण के 'असद्वयपदेशान्नेति चेत्‌, न धर्मान्तरेण 


क  [ सायणाचायेकृता 


न शुन्यपरत्वं fag अव्यक्तावस्थपरत्वमिति निर्णीतम्‌ । तथा 
जैमिनिः चोदनासूत्रे ( जे० १।१।२ ) विधित्राक्यं धर्म प्रमाणभिति प्रति- 
ज्ञाय औत्पत्तिकसूत्रे (जै० ११४) तप्प्रामाण्यं समर्थयामास। व्यासोऽपि 
'शास््रयोनित्वात! (se Go ११३) इतिः सूत्रे वेदान्तानां ब्रह्मणि 
प्रामाण्यं प्रतिज्ञाय “तत्त समन्वयात्‌" ( त्र सू० १।१।४ ), इत्यादिसूत्रः 
समर्थयामास | तस्मात्‌ अमीमांसकस्य तव पूर्वोक्तखीण्बन्धन्यायो 
दुष्परिहरः | अतो विधिआगस्य प्रामाण्यं सुस्थितम्‌ | ; 

अर्थवादभागस्य प्रामाण्यं महता प्रयत्नेन जेमिनिः समथयासास | 
तत्सूत्राणि व्याख्यास्यन्ते | तत्र पवपक्षे सूत्नयति-- 

'आम्नायस्य क्रियार्थत्व्रादानर्थक्यमतदथोनां तस्मादनित्यमुच्यते 
( जे. ११२१ ) इति । 

आम्नायस्य सवस्य क्रियाप्रतिपादनाय प्रवृत्तत्वांदू ।अक्रियाप्रति- 
पादकानामर्थवादानां नास्ति कश्चिदू विवक्षितः स्वार्थः | ते चार्थ 


वाक्यशेषात्‌? इस सूत्र में यह निर्णय किया गया हे कि तेत्तिरीय वाक्य के असत्‌ 

शब्द का अर्थ शून्य’ नहीं हे किन्तु अव्यक्तावस्थ दै अर्थात्‌ असतः सदजायत’ 

- में यह निर्णय किया गया दै कि सत्‌ का कारण शून्य नहीं था किन्तु वह 

अव्यक्तावस्था में विद्यमान था । इसी प्रकार जैमिनि ने चोदनासूत्र में 

"विधिवाक्य धमे में प्रमाण हे? अह प्रतिज्ञा करके ऑत्पत्तिक aa में उस 

* विधिवाक्य के प्रामाण्य का समथन किया दै । व्यास ने भी “arena इस 

सूत्र में “वेदान्तवाक्यों का ब्रह्म में प्रामाण्य है” यह प्रतिज्ञा करके "तत्त समन्वयात्‌? 

इत्यादि सूत्रों के द्वारा उसका समर्थन क्रिया है । इसलिए स्थाणु और अंधे 

आदमी का जो न्याय हम पहले कह चुके दें वह मोमांसाशास्त्र से अनभिज्ञ 

आपके साय अपरिहायं है । जिस प्रकार यद्व स्थाणु का दोय नहीं होता कि 

अधा आदमी उसे नहों देखता अपितु अंने पुरुप का दोष होता हैं, उसी प्रकार 

यह विधिभाग का दोष नहीं जो आप उनको अप्रामाणिक कह रहे हैं। यह तो 

 ममांसाशास्त्रसे अनभिज्ञ आपका दोष है । इसलिए बाह्मण के बिधिभाग का 
प्रामाण्य सुस्थित है 1 

. हाण के अथवाद भाग का प्रामाण्य जैमिनि ने बहुत प्रयत्न से स्थापित 

क्या हे । एतद्विषयक जैमिनि-सूत्रों को व्याख्या करेंगे । पहले पूर्वपक्ष को 


§ SR पूर्वपक्ष-जाइण ( अथवादभाग ) का प्रामाण्य नहीं हे | 


> 


EE वेद्‌ के क्रियाय ( कर्मेकाण्डपरक ) होने से जो भाग क्रियार्थ ( कर्म- 
काण्डपरक नहीं वह अनथक दे, इसलिए अनित्य कहलाता है ।' 






z T ८ * 
SR ; 
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वादा एबमाम्नायन्ते-'सोऽरोदीत्‌ यदरोदीत्‌ तद्रुद्रस्य REAR ( ते. सं. 
१।५।१।१ ); 'स आत्मनो वपामुदखिदत्‌? ( तेः सं. २।१।१।४ ); “देवा 
वै देवयजनमध्यवसाय दिशो न प्राजानब! ( ते. सं. ६।१।५।१ ) इति | 
यस्मादीद्टशस्य वाक्यस्य afas: कश्चिद्‌पि नास्ति तस्मादिदं 
वाक्यसनित्यम्मुच्यते | यद्यपि अनादित्वात्‌ स्वरूपेणानित्यत्वं नास्ति; 


तथापि घमोवबोधनलक्षणस्य नित्यकार्यस्याभावात्‌ अनित्यैः काव्यालापेः - 


समानत्बात्‌ अभ्रमाणमित्यथः | 
नलु उदाहतानामर्थवादानामनुछेेये TA प्रामाण्याभावेऽपि स्वार्थ 
प्रामाण्यमस्तु | ततप्रत्यायकत्वेन स्वतः प्रामाण्यस्य अपबदितुमशक्यत्वात्‌ 
इत्याशङ्कय अन्येषु केषुचिदर्थवादेषु मानान्तरविरोघदशेनादप्रामाण्ये सति 
तदूडष्टान्तेन सर्वेषामपि अर्थवादानामम्रामाण्यमित्यभिम्रेत्य सूत्रयति 
'शाख्ृष्टविरोघाच' ( ज्ञै+१।२।२ ) इति | 


शास्रविरोधो दृष्टविरोधः शाख्रहष्टबिरोधः इति त्रिविधो विरोधोऽ- 


aan वेद के क्रिया ( यज्ञ) के प्रतिपादन के लिए wa दोने से क्रिय: 


का प्रतिपादन a करने वाले अर्थवादं का अपना कोई विवक्षित अर्थ नहीं 
: . है अर्थात्‌ संपूण वेद यज्ञ की ओर प्रदत्त करता हे (वेदा हि यज्ञाथंमभिप्रववत्ताः) | 


इसके विपरोत अर्थचाद-वाक्य यज्ञ की ओर प्रबृत्त नहीं करते, इसलिए वे 
अनर्थक हैं । और वे अर्थवाद इस प्रकार के है--'सो5रोदीत यदरोदीत्‌ तद्रुद्रस्य 


aay ( वह रुद्र रोया; जो रोया वही रुद्र का wea दे); 'स Bea 
वपामुद्खिदत” . (उसने अपनी वपा को उखाड़ डाला); (दिवा वे देवयजनमध्य- 


aga दिशो न प्राजानन? ( देवयज्ञ करके देवताओं _ने दिशाओं को न जाना ) | 
क्योंकि ऐसे वाक्यां का कोडे भी विवक्षित अथ नहीं, इसलिए ऐसे वाक्य 


अनित्य कहलाते हैं । यद्यपि अनादि होने के कारण ये अर्थवाद>वाक्य स्वरूप से 
अनित्य नहीं हैं तयापि हमारा इन्हें अनित्य कहने का यह आथे हे कि धर्माब- 
O बोधन रूप सिस्य कायं का इन वाक्या में अभाव होने के कारण ये वाक्य 


काव्यालापों के समान होने से अप्रमाण दें (अन्य वेद-चाक्याँ की भाँति अर्थवादः 
वाक्य यज्ञरूपो धर्मे के विषय में age नहीं दें, अतः ये अप्रमाण हैं ) । 


Ly wey ~ tw 
उदाहृत अथवाद-यार्क्यो का अनुष्टेय धम में प्रामाण्य न होने पर भी उनका 


अपने अर्थ में तो प्रामाण्य है। किसी न किसी अर्थ के बोधक होने के कारण. 
इन अथवाद-चाक्यों के स्वतः प्रामाण्य का तो कोई निराकरण नहीं कर 


सकता है । ऐसी शक्का करके कतिपय अन्य अर्थवादा में अन्य प्रमाणा का 


विरोध दिखलाई पड़ता हे । इसलिए उनके श्रप्रामाण्य होने पर उनके दृष्टान्त से _ 
सभो अर्थवादो का अप्रामाण्य हे, इस अमिप्राय से यह सूत्र प्रस्तुत करते e— Ee 


और शास्त्रदष्टविरोघ से’ म 





a [ सायणाचायेकृता 


थेवादेघूपलभ्यते | तथा हि, 'स्तेनं मनोञ्नुतवादिनी ArH’ इत्यत्र भरूयमाणं 
भानसं चोर्यं बाचिकमनृतबदनं च प्रतिषेधशाख्ण विरुद्धम्‌ । “तस्माद्‌ 
धूम एवाग्नेदिंवा qed नाचिः तस्माद्‌ अथिरेवाग्नेनक्त दहशे न धूमः’ 
( ते. ब्रा. २११२ ) इत्यत्र दृष्टबिरोघः | तथा 'न चेतद्‌ विद्मो वयं 
ब्राह्मणा घा स्मोच्त्राद्मणा वा! (मे. सं. १४११ ) इत्यत्रापि रस्य 
विरोधः | “को हि तदू वेद यद्यमुष्सिन्‌ लोकेऽस्ति चा न. बा! ( त. सं. 
. ६।१।१।१ ) इत्यत्र शास्रृष्टविरोधः। 'स्वगंकामो asta’ इत्यादिशास्त्रे 
हि आझुष्मिकं फलं इश्यते | तस्मादू बिरोधादर्थेवादानामप्रामाण्यम्‌ | 

नसु सोऽरोदीत्‌’ इत्यादीनां निष्प्रयोजनत्वात्‌ “स्तेनं मन.” इत्यादीनां 
q बिरोघादप्रामाण्येऽपि फलभ्रति पादकानामर्थवादानां तदुभयवेलक्षण्यात्‌ 
अस्तु प्रामाण्यम्‌ SANSA उत्तरं सूत्रयति 

'तथा फलाभावात्‌’ ( जे. १।२।३ ) इति | 


यथा मानान्त (बिरुद्धमर्थवादैरुक्तं तथा फलमपि अविद्यमानमेब 
तेरुच्यते | तथा हि, गगेत्रिरात्र परकृत्य शरूयते “शोभतेऽस्य सुखं य एव वेद” 





maA दृश्वेरोध तथा शात्रदष्टविरोध यह तीन प्रकार का विरोध 
अर्यचाद-वाक्यो में उपलब्ध होता है । जैसे “तेनं मनोऽनृतवादिनी वाकू? (मन 
चोर है, वाणी झूट बोलने वाली है) इस वाक्य में श्रयमाण-मन का चोर होना 
ओर वाणी का झूठ बोलना “चौरै न कर्तव्यम्‌? और “नानृतं वदेत्‌' इस प्रतिषेध 
शास्त्र के विरुद्ध है अर्यात्‌ शास्र तो कहता है कि चोरी नही करनी चाहिए 
थर झूठ नहीं बोलना चाहिए और अर्थवाद--वाक्य कहता है कि मन चोर है 
४ ओर वाणी झूठ बोला करती है । इस श्र्थवाद--वाक्य का meade 
स्पष्ट दै । 'तस्माद्‌ धूम एव अग्नेदिवा दशे नाथिः तस्माद्‌ अचिरेवाग्नेनत्रत॑ 
द्रशे न धूमः ( अग्नि का धूम हो दिन में दिखलाई पड़ता दै ळपरें नहीं, 
अभि को out ही रात में दिखलाई पड़ती हैं धूम नहीं ) -इस अ्थवादवाक्य में 
दृष्टचिरोध स्पष्ट हे क्योंकि दिन और रात . दोनों में लपटे और धूम दोनां ही 
दिखिलाई पढ़ते हैं । इसो प्रकार 'न चेतदू feat वयं बराह्मणा वा स्मोज्वाइणा 
वा? ( हम यह नहीं जानते कि हम ब्राह्मण हैं या अव्ाह्मण ) इस. अथवादवाक्य 
में प्रत्यक्ष का विरोध हे क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति जानता है कि वह ब्राह्मण है या 
FAM । 'परछोक में कुछ हे अथवा नहीं, कौन इसको जानता है? इस वाक्य 


में We में देखी गई (कही गई) बात का विरोध है क्योंकि 'स्वर्गकामो यजेत? 


इस राजन में आमुष्मिक फल का प्रतिपादन किया गया है। इस प्रकार के 
विरोधों के होने के कारण अर्थवादा का अप्रामाण्य सिद्ध होता है। 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका | SAY 


( ताण्डय mo २०१६६ ) इति । दर्शपूरणेमासयोर्वेदाभिमशेनं प्रकृत्य 

श्रयते 'आस्य प्रजायां बाजी जायते य एवं वेद? ( ao सं० १७४६ ) 

इति । न च बयं वेदित॒णां तत्फलमुपलभामडे | । 
ननु ऐेहिकफलवाक्यानां बिसंवादात्‌ अप्रामाण्येऽपि आमुष्मिकफल- 

वाक्यानामस्तु प्रामाण्यमित्याशङ्कय उत्तरं सूत्रयति 
'अन्यानर्थक्यात्‌ः ( ste १२४ ) इति | 


एबं हि श्रयते-'पुणोहुत्या सवौन्कामानबाप्नोति' ( eo Ate ३।८।१०। 
४ ); “पञ्जुबन्धयाजी सबौच्‌ लोकानभिजयतिः “तरति मृत्यु तरति पाप्मानं 
तरति ब्रह्महत्यां योऽश्वमेधेन यजते य उ चैनमेबं वेद? (Fo do ५३१ 
१२२) | तत्र अग्नयाधेयगतया qiga सबेकामप्राप्तेरन्यानि अग्नि- 
होत्रादीनि उत्तरकालीनानि अनर्थकानि स्युः। तथा निरूढपशुबन्धानुष्ठा- 
नेन सर्वलोकामिजयात्‌ च्योतिष्टोमादीनामानर्थेक्यम्‌। अध्ययनकालीनेनेव 
अश्वमेधवेदनेन ACETAL तदचुष्ठानं च व्यर्थ स्यात्‌ | तस्मादा- 
सुष्मिकफलबाक्यानामपि अप्रामाण्यम्‌ । 








“सोऽरोदीत्‌? इत्यादि अर्थवाद-वाक्यां का ( यज्ञ में ) निष्प्रयोजन होने से 
और ‘eid मनः? इत्यादि अर्थवादःचाक्यो का अन्य प्रमाणा के साथ विरोध 
होने से प्रामाण्य होने पर भी फल का प्रतिपादन करने वाले अथंवाद-वाक्यों 
का प्रामाण्य स्वीकार करना चाहिए क्योकि ये फलप्रतिपादक अर्थवाद 
उपयुक्त दोनों प्रकार के अर्थवादो से विलक्षण हैं । ऐसी आशंका अस्तुत करके 
उत्तर देते हैसा 

“उसी प्रकार फल का अभाव होने से” 

जिस प्रकार उपयुक्त अर्थवाद अन्य प्रमाणां से विरुद्ध अर्थ को कहते दे 
उसी प्रकार फलप्रतिपादक अर्थवाद ऐसे फल का प्रतिपादन करते हें जो 
बिद्यमान नहीं होता । 'उदाहरणस्वरूप गगंत्रिरात्र यज्ञ के प्रसङ्ग में सुना जाता 
ठरे “शोमतेऽस्य मुखं य एवं वेद’ ( जो इस प्रकार जानता है उसका मुख शोभित 
होता है); दर्शपूर्णमास में. वेदाभिमशेन के बिषय में कहा गया है “आस्य 
प्रज्ञायां वाजी. जायते य एवं वेद्‌? ( जो इस प्रकार जानता है उसकी प्रजा में 
सब अन्नवान्‌ उत्पन्न होते हें । ) परन्तु जानने वालों को ये फल उपलब्ध नहीं 
डोते । जानने वालों का मुख शोमित होता दिखाई नहीं पड़ता और जानने 


बालों की प्रजा में. ऐसे भी उत्पन्न होते हैं जो दाने-दाने के लिए तड्पते हें । 


इसलिए फलप्रतिपादक अर्थवादो का प्रामाण्य सिद्ध नहीं होता | 
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ननु मा भूत्‌ फलवाक्यानां प्रामाण्यम्‌, तथापि निषेघवाक्येघु बिरो- 
धानुपलम्भादस्तु प्रामाण्यमित्याङ्कथ उत्तरं सूत्रयति 

'अभागिप्रतिषेधात्‌? ( ste १।२।४ ) इति | - 

(न प्रथिव्यामग्निश्चेतव्यो नान्तरिक्षे न दिवि’ ( ते० सं० ५।२।७।१ ) 
इत्यत्र अन्तरिक्षस्य च Raa प्रंतिषेधभागित्वं नास्ति, तत्र चयन- 
प्रसङ्गस्येब अभावात्‌ | = | 

मा भूत्त्हि निषेधानां प्रामाण्यम्‌ | “बबरः प्राबाहणिरकामयत? 





ऐहिक फल के प्रतिपादक वाक्यों का विसंवाद (मिथ्या) होने से 
ka € स 
अप्रामाण्य होने पर भी .आमुष्मिक (पारलोकिक) फल के प्रतिपादक अथवाद-वाक्यों 
का प्रामाण्य हे । ऐसी आशंका करके उत्तर देते हे-- 


“अन्य कर्मों का झानथक्य होने से? । | 
इस प्रकार सुना जाता है-'धूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामान्‌ अवाप्नोति’ (पूर्णाहुति 
से सब कामनाओं को प्राप्त कर लेता दै); 'पशुबन्धयाजी सर्वान्‌ लोकानभिजयति? 
(पशुबन्ध यज्ञ करने वाला सभी लोकां को जीत लेता हे > सभी लोकों को प्राप्त 
कर लेता हे); “तरति मृत्यु तरति पाप्मानं तरति ब्रह्महत्यां योऽश्वमेधेन यजते 
य उ चेनमेवं वेद” (जो अश्वमेध से यज्ञ करता है ओर जो इसे जानता है वदद 
व्यक्ति मृत्यु को पार कर जाता है, पाप को पार कर जाता हे तथा ब्रह्महत्या 
को पार कर जाता है) । अग्याधेय में होने वाली पूर्णाहुति से ही सब कामनाओं 
. ARR हो णाने पर उत्तरकालीन अन्य अग्निहोत्र आदि अनर्थक हो 
. जाते हें । उसी प्रकार निरूढपशुबन्ध के अनुष्ठान से ही जब सब लोको की 
भासि हो जाती हे तब ज्योतिष्टोम आदि का आनर्थक्य हो जाता है । अध्ययने- 
काळ में प्राप्त अश्वमेध-ज्ञान से हो जब ब्रह्महत्यादि से छुटकारा मिल जाता 
हैं तब अश्वमेघ का अनुष्ठान व्यर्थ ही होगा । इसलिए आमुष्मिक फल के 
प्रतिपादक वाक्यां का अप्रामाण्य सिद्ध होता है | | | 
ar मान लेते हैं कि फलभ्रतिपादक वाक्यों का प्रामाण्य नहीं है, तथापि निषेध- 


वाक्या में विरोध को प्राप्ति न होने से उनका प्रामाण्य तो स्वीकार्य हे । ऐसी 
आशका करके उत्तर देते हे-- . ॒ 


“अप्राप्त अथं का निषेध करने से? । | 
= “न एयिब्यामरिनिश्चेतव्यो नान्तरिक्षे न दिवि’ ( न परथिवी पर अभि-चयन 
करना चाहिए, न अन्तरिक में ओर न दुलोक में ) यहाँ पर अन्तरिक्ष में तथा 
; oOo i में अभि-चयन के प्रतिषेध करने की आवश्यकता ही नहीं क्योंकि | 
अन्तरिक्ष में तथा बुलोक में अग्निचयन करने का प्रसङ्ग ही उपस्थित | 
नहीं हो सकता । f 7 
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( ते. सं. ७१1१०२ ) इत्यादीनां पवंपुरुषवृत्तान्ताभिधायिनां विरोधानु- 
पलम्भादस्तु प्रामाण्यसित्याशङ्क उत्तरं सूत्रयति-- 

अनित्यसंयोगात्‌' ( to १।२।६ ) इति | 

बबरादिरूपेण अनित्येनार्थेन संयोग सति अस्य वाक्यस्य ततः TIA 
भावात्‌ कालिदासादिवाक्यवत्‌ पौरुपेयत्वं प्रसज्यत | 

_ किं बहुना ? सर्वथापि नास्त्येव अर्थवादानां प्रामाण्यम्‌ इति 
पृच्‌. पक्षः | 
_ सिद्धान्तं सत्रयति-- 

“विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थन बिधीनां स्युः' ( ज० १॥२७ ) | 
तुशब्दो$थेबादानामप्रामाण्यं वारयति | ‘aga क्षेपिष्ठा? इत्येबमादीनास- 
थेचादानां 'वायव्यंशवेतमालभेत? (To Fo २।१।१।१ ) इत्यादिना विधिना 
सह एकवाक्यत्वाद्‌ अस्ति धर्म प्रामाण्यम्‌ | न च विधिवाक्यस्य अथवाद- 
नेरपेच्येण पदान्वयसम्पूर्तेस्तंत्र अथवादानां नास्ति उपयोग इति शङ्क 
Aal ते हि अथंबादाः पुरुषप्रवृत्तिमाकाङक्षता विधीनां स्तुत्यथंत्वे- 
नोपयुक्ताः स्युः | स्तुत्या च प्रलोभितः पुरुपः तत्र प्रवतेते | 


मान लिया निषेधा का भो प्रामाण्य नहों तथापि पूव पुरुषां का अभिधान 
करने वाले “बबरः प्रावाइणिरकामयत' इत्यादि अथंचाद-वाक्यों में विरोध प्राप्त 
न होने से उनका प्रामाण्य तो स्वीकाये हो सकता दै । ऐसी आशङ्का करके 
उत्तर देते F— ( 
अनित्य अर्था के साथ संयोग होने से! । | 
बबर आदि अनित्य अर्थो के साथ संयोग होने पर यह सिद्ध हो जाता है कि 
इन वाक्या का उन वबर आदि से पूव अभाव था जिससे इन वाक्या का 
कालिदास आदि के वाक्यों की तरह पोरुपेयत्व ज्ञात होता दे, जो युक्त नहीं । 
आर अधिक क्या कहे, किसो.भौ तरह अथवाद-वाक्यों का प्रामाण्य नहों 
हो सकता | यहाँ पूवपक्ष समाप्त हुआ | 
सिद्धान्तपक्ष--त्राह्मण ( अथेवादभाग ) का प्रामाण्य हे | 
'विधिभाग के साथ एकवाक्यता होने के कारण अथवाद-वाक्या को विधि 
वाक्या की स्तुति करने के लिए समफना चाहिए? । 
तु? शब्द अथवादा के श्रप्रामाण्य का वारण करता हे । 'वायुर्वे क्षेपिष्ठा 
.दैवता? इत्यादि अथवादों ढी-'बायु देवता के लिए श्वेत पश का आलम्भन करे 
इत्यादि विधि के साथ एकवाक्यता होने के कारण इन अथवाद-वाक्यों का 


थम ( यज्ञ ) में प्रामाण्य 21 Fe शङ्का नहीं करनी चाहिए कि अर्थवाद . 
वाक्य की अपेक्षा किए बिना ही विधि-वाक्य के पदों के अन्वय की पूर्ति हो 








ie ee ae) SA ee 
| 


op त [ सांथणाचायेकृता 


ननु अर्थवादानां प्रमादपठितत्वेन उपेक्षणीयत्वात्‌ किमनेन एक- 
बाक्यताप्रयासेन इत्याशङ्कथाह- 

“तुल्यं च सांप्रदायिकम्‌! (Sto १।२।८ ) इति । ` 

अनष्यायवजेनादिनियमपुरःसरं शुरुसम्प्रदायादध्ययनं यत्‌ तत्‌ साम्प्र- 
दायिकम्‌ | तच्च विधीनामर्थबादानां च समानम्‌ | तस्मात्‌ बिधिवदेते- 
षामपि प्रमादपाठो न भवति । ` = 

ननु शाख्रद्टष्टविरोधाच्च इत्येबमर्थवादेषु अनुपपत्तिरुक्ता इत्याशङ्कथ 
आह-- न ; 

'अप्राप्ता चातुपपत्तिः प्रयोगे हि विरोधः स्याच्छव्दाथेस्त्वप्रयोगभूत- 

~ D 

स्तस्मादुपपद्येत ( Sto १२६ ) इति । 

“स्तेनं मनः इत्यादौ शा्रबिरोधाद्यनुपपत्तिरप्राप्ता, प्रयोगस्य अनुक्त- 
त्वात्‌ । प्रयोगे हि स्तेयादीनाम्‌ उच्यमाने शास्रविरोधः स्यात्‌ | न चात्र 
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जाती है, इसलिए अर्थवाद-चाक्यों का कोई उपयोग नहीं । क्योंकि पुरुषों की 
प्रवृत्ति को आकांक्षा करते हुए विधि-वाक्यों की स्तुति के हेतु अ्रथंवाद-याक्य 
उपयुक्त होते हें और स्तुति से प्रलोभित होकर पुरुष विधि-चाक्यों के द्वारा 
विहित अनुष्ठानों में प्रवृत्त होता है । तात्पर्य यह है कि यद्यपि अथवाद-चाक्यों 
का धमं (ag, क्रिया) के साथ साक्षात्‌ संबन्ध नहीं तथापि वे धर्म ( यज्ञ ) 
का असाक्षात्‌. रूप से उपकार करते हे । अनुष्ठान का विधान करते हुए विधि- 
वाक्य की आकांक्षा होती दे कि पुरुष उस अनुष्ठान में प्रवृत्त होवे किन्तु 
आलस्यादि के वशोमूत पुरुष अनुष्ठानं में प्रत्रत्त नहीं होता । अर्थवाद-वाक्य 
विधि-चाक्यों के द्वारा विहित अचुष्ठानों की स्तुति ( प्रशंसा ) करते हैं और इन. 
स्तुतियां से प्रलोमित होऋर पुरुष इन अनुष्ठान की ओर प्रवृत्त होता है।इस 
प्रकार विधि-चाक्यों के साथ एकवाक्यता को प्राप्त कर अर्थवाद-वाक्य धर्म 
( अनुष्ठान, यज्ञ ) में प्रामाण्य प्राप्त करते हे । 

अथवाद-वाक्यों को श्रुति में प्रमादचश पढ़ दिया गया है अतः वे उपेक्षणीय 
हैं; तव इन अथवाद्‌-चाक्यां को विभिवाङ्र्या के साथ एकवाक्यता स्थापित 
करने का प्रयास व्यथ हे यह आशङ्का करके उत्तर देते हैं-- 

“साम्प्रदायिकता दोनों में समान हे! | 


अनध्याय में पठन-पाठन का न करना इत्यादि नियमों के साथ गुरुपरम्परा | 


से जो अध्ययन चला आता है उसे साम्प्रदायिक करते हैं और वह साम्प्रदायिक 


अध्ययन विधि-वाक्यों ओर अर्थवाद-वाक्यों इन दोनों के लिए समान है । 


इसलिए विधि-चाक्यों की तरह अथवाद-चाकय भी श्रुति में प्रमाद से नहीं 
पढ़े गए हैं । 


ऋग्वेभाष्यभूसिका | | gx 


स्तेयं कत्तेव्यमिति प्रयोग उच्यते, किंतु स्तेयशब्दार्थ एव उच्यते । न च' 
स्तेयशब्दार्थः प्रयोगभूतः | तस्मात्‌ शब्दार्थवचनमात्रेण शास्त्रबिरोधा- 
भावादयमर्थवादः उपपन्नः एव | 
at ७ @ a 

ag स्तुत्यथन बिघीनां स्युः इति age तदसत्‌ , बेयधिकरण्यात्‌ l 
'वेतसशाखया चावकाभिञ्चाग्नि विकषेत्यापो घे शान्ताः? ( ते० सं० 
५।४।४।३ ) इत्यत्र वेतसावके विधीयेते आपश्च स्तूयन्ते इति घैयघिकरण्य- 

सित्याशङ्कयाह-- 

'तुणबादस्तुः ( sto १।९।१० ) इति | 

तुशब्दो वैयधिकरण्यदोषं वारयति | शुणबादो ह्यत्र विवक्षितः | यथा . 








पूर्वपक्षी ने “शास्त्रइष्टविरोधाच्च? इस सूत्र से wane वाक्यों में जो 
अनुपपत्ति ( असंगति ) बतळाई थौ उसका परिहार इस सूत्र से करते हैं-- 
“अनुपपत्ति प्राप्त नहीं, प्रयोग कहे जाने पर विरोध होता, शब्द का अर्थ तो 
प्रयोग के लिए नहीं, इसलिए अर्थवाद उपपन्न दे? । | 

“तेनं मन? इत्यादि अथवादों में जो शाज्जविरोध आदि अनुपपत्ति 
( असंगति ) बतलाई गई थी चह प्राप्त ही नहीं क्योंकि इनका प्रयोग करने को 
तो नहीं कहा गया है । यदि स्तेय आदि का प्रयोग ऋद्दा जाता तो शास्र से 
विरोध होता । यहाँ पर “स्तेयं कतंव्यमः ( चोरी करनी चाहिए ) ऐसा प्रयोग 
नहीं कहा गया है किन्तु स्तेय शब्द का अर्थ हो कहा गया दे और स्तेय शब्द 
का अर्थ प्रयोग करने के लिंए नहीं कहा गया हैं। इसलिए शब्द के अथ के 
कथन मात्र से शास्त्र से विरोध नहीं होता । इस प्रहार यह अर्थवाद ITTA 
( संगत ) हे । ॒ 

उपर्युक्त प्रथम सूत्र में जो कहा था कि अर्थवाद-वाक्य विधि-वाक्षयों के 
द्वारा विहित अनुष्ठानों अथवा पदार्थों . क स्तुति ( प्रशंसा ) करते हें, वद 
यथार्थ नहीं है क्योंकि उन दोनों में वेयधिकरण्य होता है अर्थात्‌ विधि वाक्य में 
विधान किसी ऑर का किया जाता है और अ्रथवाद-दाक्ष्य में प्रशंसा किसा 
आर की हो को जाती है। 'वेतसशाखया चावकामिश्वास्नि विकर्षति आपो वे 
शान्ता? ( वेतस शाखा sit शेवाळ से अभिनामक स्थण्डिल का विकर्षण करे 
क्योंकि जल शान्त होते है ) इस वाक्य में वेतस शाखा और शेवाळ का विधान 
किया गया है और स्तुति ( प्रशंसा) की गई हे जळा की । इस प्रकार यहाँ 
'स्पष्टतया वैयधिकरण्य दै । इस थाशाङ्का को अस्तुत करके उत्तर देते हैं-- 

“गुण का कथन किया गया है?” | ही 

a? शब्द वैयधिकरण्य दोष का वारण करता है । यहाँ गुणवाद विवक्षित _ 
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सन्यते, एवमत्रापि अद्धःथो जाते वेतसावके ag gag स्तुते एव 
WAT: | शान्ताथ्योञ्द्वया जातत्वात्‌ वेतसावके स्वयमपि शान्ते सत्यो 
यजञमानस्यानिष्टं शमयतः इत्येत्राहशस्य गुणस्य वादोऽत्र अभिप्रेतः | 

“सोऽरोदीत्‌? इत्यत्रापि रतस्य पतिताश्रुरूपत्वाद्‌ रजतदाने गृद्देऽपि 
रोदनप्रसङ्गाद्‌ 'बहिंषि wet न देयम्‌? ( ते० do १४।१।२ ) इति 
तन्निषेघेन विधेयेनाथवादस्येकबाक्यत्वम्‌ | तत्र रजतदानाभावे रोदना- 
भावरूपो शुणोऽत्र विवक्षितः तेन च गुणेन रजतदाननिवारणरूपो 
बिधिः स्तूयते | यद्यपि रजतस्य अश्रुप्रभवत्वमत्यन्तमसत्‌ तथापि यथोक्त- 
रीत्या विधेः स्तुतिः सम्पद्यते | 

'यः प्रजाकामः पशुक्रामः स्यात्‌ स एतं प्राज्ञापत्यमजं तूपरमालभेत' 


(ao do २।१।१।४, ५ ) इत्ययं बिधिः प्रजापतिवपोत्खेदेन स्तूयते | 
हे । जिस प्रकार लोक में काश्‍मीर का रहने वाळा देवदत्त काश्मीर प्रदेश की 


प्रशंसा किए जाने पर ऐसा समझता है कि उसी को प्रशंसा की गई दे, उसी 
प्रकार यहाँ भी जला की प्रशंसा होने पर जल से उत्पन्न वेतस और अवका 
( शेवाळ ) की भी प्रशंसा हो जाती हे । शान्त जला से उत्पन्न होने के कारण 


वेतस और अवका-ये दोनों-स्वयं भो शान्त होतो हुई यजमान के अनिष्ट को 


शान्त कर देतो हे । इस प्रकार के गुण का कथन यहाँ पर अभिप्रेत 
( अभीष्ट ) हे. 


'सोऽरोदीत्‌ः इस अथवाद-चाक्य की भी 'बर्हिषि रजतं न देयम्‌? ( यज्ञ में 
यजमान चाँदी की दक्षिणा न दे ) इस निषेधरूप विधिवाक्य के साथ एकवाक्यता 


सम्पन्न हो जातो हे क्‍योंकि यह विधिवाक्य रजतदान का निपेध करता है और 
अथवाद-वाक्य भी रजतदान की निन्दा करता हुआ कहता है कि रजत गिरते 


हुए थ्या के रंग का होता हे और इसलिए रजत का दान करने पर घर में 
रोदन का प्रसंग उपस्थित हो जाता है । इस अथवाद में रजतदान के अभाव 


` में रोदनाभाव रूप गुण विवक्षित है अर्थात्‌ इस वाक्य का यह तात्पर्य है कि 

यदि रजत का दान न किया जार तो रोदन का प्रसङ्ग भो उपस्थित नहीं . 
 होगा। और इस गुण के द्वारा रजतदान का निवारण करने वाळी विधि की 
` स्तुति हो जाती है । यद्यपि यह नितान्त अवास्तविक बात है कि रजत अश्रु को 


उतपन्न करता हे तथापि जेसे हमने ऊपर कहा है इस अर्थवाद-वाक्य से विधि 
 कीस्तुतितो हो ही जाती हे। 


€ q: ० ० | दु | 
= URE पशुकामः, स्यात्‌ ` स एतं प्राजापत्यमजं तूपरमालमेत' 
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यस्मात्‌ प्रजापतिः स्ववपामपि उत्खिद्य अग्नो प्रहृत्य ततो जातं तूपरम्‌ 
अज्ञम्‌ आर्माथम्‌ आलभ्य प्रज्ञाः परश्च लब्धवान्‌ तस्मात्‌ प्रजादिसन्पादको 
ऽयं तूपरः इति तूपरगुणस्य adsa विवक्षित: | 
'आदित्यः प्रायणीयश्चरुः (do सं० ६।१।५।१.) इत्ये बिधिः 
“दिशो न प्राजानन्‌? इत्यनेन दिङसोद्देन स्तूयते | यथेयम्‌ अदितिर्देवता 
Renean अपनीय दिगविशेषं ज्ञापयति, तथा बहुविधकर्मसमुदायरूपे 
. सोमयागे अनुष्ठानविषयं श्रसमपनयतीति किमु बक्तऽ्यमित्येबमदितिदेबता- 
` गतस्य शुणस्य वादो5त्र विवक्षिंतः | स्थकीयवपोत्खेदो देवयजनाध्यवसान- 
सात्रेण दिङ्मोहश्च इत्युभयमस्तु वा मा वा, सर्वथापि स्तुतिपरत्वम्‌ 
अभ्युपगाच्छताम्‌ अस्माकं न किञ्चिद्‌ हीयते | “शिखा ते वर्धते aca 
Test श्रद्धया पिब इत्यादो अविद्यमानेनापि अर्थेन लोके स्तुति- 
दशेनात्‌ | ; 


CC 
तृपर-श्रक्वविहीन, बिना सौग वाले- अज का वध करे) यह ` विधिवाक्य है 
जिसकी प्रशंसा “स आत्मनो वपामुदखिदत्‌” इस अर्थवाद वाक्य में प्रजापति के 
वपोत्खेद (वपा फाड डालने) के द्वारा हुई है। क्योकि प्रजापति ने अपनी वपा 
को फाडूकर अरिन में हवन करके उससे उत्प हुए शङ्गविहीन अन का अपने 
लिए आलम्भन ( वध ) करके प्रजां ओर पशुओं को प्राप्त किया, इसलिए 
यह Ane अज प्रजा आदि का सम्पादन करने चाला है । इस 
प्रकार इस अथवाद-वाक्य में श्रक्षविहीन अज के गुण का कथन करना 
विवक्षित है । र 

“आदित्यः ग्रायणोयश्वरः” यह विधि-वाक्य है जिसकी स्तुति RA न. 
प्राजानन? इस अर्थवाद-वाक्य में दिब्मोह के कथन के द्वारा की गई है । जिस 
प्रकार यह अदिति देवता दिझ्सोइ को भो दूर करके दिग्विशेष का ज्ञान कराती 
दै, उसो प्रकार यह तो बिना कहे ही सिद्ध होता दै कि बहुत प्रकार के कर्मा के 
समुदायरूप सोमयाग में अनुष्ठान विषयक श्रम को वह अदिति देवता दूर करती 

. है । इस प्रकार इस अर्थवाद वाक्य में अदिति देवता के गुण का कथन करना 
विवक्षित हैं । प्रजापति ने अपने मॉस को फाडा हो अथवा न फाड़ा हो, देवयज्ञ 
सम्पन्न करने मात्र से देवताओं को दिङ्मोह हुआ हो, अथवा न हुआ हो, अर्थवादा | 
को सवया स्तुतिपरक मानने वाले हम लोगों का किसी भी तरह कुछ नहीं घट 
जाता, क्योकि प्रशंसा तो विद्यमान और अविद्यमान दोनों ही के द्वारा हो सकती | 
हैं । “शिखा ते वर्धते 'वत्स गुडची अद्या पिष' ( हे बेटा, शुची को मन सेपो, | 

तेरी चोटी बढ़ जायेगी ) इत्यादि उदाहरणा में लोक में अर्थ के अवियमान होने | 


ie | [ सायणा'चायेकृता 


अथ पूर्वैपक्षिणा शाखबिरोधं दशयितु यदुदाहृतं “स्तेनं ANSIA- 


'वादिनी बाग? इति तत्रोत्तरं सूतयति-- 


“पात्‌ ग्रायातः ( Sto १।२।११ ) इति । | 
“हिरण्यं हस्ते भवति अथ गृभ्णाति ( मे. सं. ४।८।२।३ ) इत्येतं . 
विधि स्तोतुमयमथेबाद उच्यते । यथा लोके fago देवदत्तं एव 
पूजयितव्यः इत्यत्र देवद्त्तपूजां स्तोतुमेब औदासीन्यसृषौ उपन्यस्यते, न. 
तु पष्यस्वमृषेबोरयितुम्‌, एवमत्रापि हस्ते हिरण्यम्रदणं प्रशंसितुं मनसः 
स्तेनरूपत्वं वा चोऽनुतवादितबं चोपन्यस्यते | तत्र गुणवादेन शब्दार्थो 
योजनीयः | यथा स्तेनाः प्रच्छन्नरूपा एवं मनोऽपीति. प्रच्छन्ञरूपत्वसत्र 
शुणः। प्रायेण and बक्ति इति प्रायिकत्वं तत्र गुण: | हस्तस्ठु न 
प्रच्छन्नो नापि अनृतबहुलः। अतो हस्ते हिरण्यधारणं प्रशस्तमिति स्तूयते। 
` यदपि दृष्टविरोधाय ‘ga एव अर्नेदिंबा दृशे? इत्याद्किसुदाह्ृतं तत्र 
उत्तरं सूत्रयति 
'दुरभूयस्त्बात्‌? ( जे. १।२।१२ ) | 





पर भी प्रशंसा की गई दिखलाई देती है अर्थात्‌ यद्यपि गुडूची पीने से शिखा 
नहीं बढती तयापि शिखा बढ़ने की अविद्यमान बात कहकर गुइचो की इस 
प्रकार की प्रशंसा लोक में की जाती हे | । 
पूर्वेपक्षी द्वारा शास्त्रविरोध को दिखलाने के लिए “स्तेनं मनोऽनृतवादिनी 
वाकू यह जो उदाहरण दिया गया था उसका उत्तर सूत्रित करते हैं--- 
“प्रायिक रूप से? । 


“हिरण्य हस्ते भवति अथ गृभ्णाति’ ( हिरण्य हाथ में होता है तब ग्रहण 


` करता है ) इस विधि-वाक्य की स्तुति करने के लिए “स्तेनं मनः इस nda 


को कहा गया हे । जिस प्रकार लोक में “ऋषि से क्या प्रयोजन १ देवदत की ही 
पूजा करनी चाहिए” 2 यहाँ पर देवदत्त की पूजा की | प्रशंसा करने के लिए हो 
ऋषि में उदासीनता प्रकट को गई है, न कि ऋषि के पज्यत्व - के निवारण 
के लिए, उसी प्रकार प्रकृत में हाथ में सुवर्ण ग्रहण करने की प्रशंसा करने के लिए 
मन का चोर होना थोर वाणी का झूठ बोलना उपन्यस्त किया गया दै । यहाँ 
पर गुण के कथन से शब्दों के अर्थो की योजना कर लेनी चाहिए | जिस प्रकार 
चोर छिपे रहते हैं उसी प्रकार मन भी छिपा रहता है । छिपे रहना यहाँ पर 
दोनों का समान गुण Rl वाणी बहुधा झूठ बोलने के स्वभाव वाली हे! 


आयिकत्व यहाँ पर गुण है । हाथ तो न छिपा रहता है और न प्रायः झठा है ! 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका ] | ga 


'अ्नि््यातिञ्योतिरम्निः स्वाहेति सायं जुद्दोति, सूर्यो ब्योति-- 
salf: सूयः स्वाहेति प्रातः? इत्येतौ विधी (Ro aro ५५६ ) स्तोतुं 
सोऽथंवाद्‌ः। यस्मात्‌ अचिदिवा न दृश्यते तस्मात्‌ सूर्यमन्त्र एव प्रातः 
योक्तव्यः । यस्मात्‌ रात्रावचिरेव दृश्यते तस्माद्ञ्निमन्त्रो रात्रौ 
samsa: सूयेमन्त्रश्च दिवा । gta तयोमन्त्रयोः cafe: | धूमाचिषोर- 
द्शेनोपन्यासस्तु दूरभूयस्त्वगुणनिमित्त:। भूयसि हि दूरे wars 
वृक्षादयो5पि न विस्पष्टं दृश्यन्ते, किंतु तृणसाहृश्येन तेषां दशेनामास 
एव | azg अत्रापि | 

यदप्यन्यदू दृष्टविरोधाय उदाहृतं ‘a चेतद्‌ विद्यो वयं ब्राह्मणा वा 
स्मोऽग्राह्मणा वा? इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 

“स्ञ्यपराधात्‌ कत्तुश्व पुत्रदशेनात? (Xo १२१३ ) इति । ‘aa 
प्रत्रियमाणे Aare देवाः पितरः? ( मे० सं० १।४।११ ) इत्यस्य बिधेः 
स्तावकोऽयमर्थंघादः । यदि यजमानो ‘tar: पितरः? (Fo ate 
३।७।५।४ ) इत्यादिमिन्त्रेण प्रबरमचुमन्त्रयेत्‌ तदानीमत्राह्मणोऽपि घ्राह्मणो 
भवेदिति ` अनुमन्त्रणस्य स्तुतिः। “न चैतद्‌ विद्मः? इत्येतदज्ञानबचनं 

दुज्ञोनत्वगुणेन तत्र प्रयुञ्यते | यत्र खिया अपराधो भवति तत्र कत्तुरुत्पा- 
इसलिए हाथ में सुवण धारण करना सबसे अच्छा है, इसकी स्तुति इस अर्थवाद- 
वाक्य में की गई हे । 


पूर्वपक्षी ने अथवाद में दष्टिविरोध को दिखाने के लिए “अमि का धूम हो 


दिन में दिखलाई पड़ता है? यह जो उदाहरण दिया था उसका उत्तर सूत्रित 
करते ह ; 
“दूर होने से! | 


“अभिर्ज्योतिर्ज्योतिररिनः स्वाहेति सायं जुहोति सूर्या ज्योतिर्ज्योतिः a: 


स्वाहेति प्रातः” इन दो विधि-वाक्या की स्तुति करने के लिए यह अर्थवाद दै । 
क्योंकि दिन में अग्नि की ज्वाला ( लपटे ) दिखलाई नहीं देतो, इसलिए प्रातः- 
काल में सूय के मन्त्र का ही प्रयोग करना चाहिए, क्योंकि रात्रि में अग्नि की 
ज्वाला ही दिखलाई पढ़ती हैं, इसलिए रात्रि में ala के मन्त्र का प्रयोग करना 
चाहिए और सूर्य के मन्त्र का प्रयोग दिन में करना चाहिए । इस प्रकार प्रकृत 
अथवाद-वाक्य के द्वारा इन दोनों विधियों की स्तुति की गई है और जो यह 
कहा गया है कि धूम रात्रि में दिखाई नहीं देता और ज्वाला दिन में दिखाई 
नहीं देती, वह दोनों अधिक दूर होने के कारण कहा गया है क्योंकि अत्यधिक 
दुरवर्ती पवत के अप्रमाग पर अवस्यित वृक्ष आदि भी स्पष्टरूपेण दिखलाई नहीं 


पढ़ते किन्तु तिनका के समान उनका दशनमात्र प्रतीत होता है । उसी ee l 


४ ऋ० भा० भू? 


५० [ सायणाचायंकृता 


यितुजोरस्यापि इश्यते | अतः पत्युपपत्योरुभयोः पुत्रदशनात्‌ 
Se pal दुज्ञीनम्‌ | अनेनाभिप्रायेण प्रयुक्तत्वात्‌ नास्ति 
तत्र दृष्टविरोधः | न हि तत्र दृश्यमानं स्वन्नाह्मण्यमपबदेतुं न चतद्‌ 
? इत्युपन्यस्तम्‌ | l 
y यदपि शाखीयदर्शनविरोधाय उदाहृतं “को हि तद्‌ वेद यद्यमुष्मि- 
ज्ञोकेडस्ति वा न वा! इति तत्रोत्तरं सूत्रयति 
'आकालिकेप्सा? ( sto १।२।१४ ) इति | 
“दिच्वतीकाशान्‌ करोति’ (ते० सं० ६।१।१।१) इति प्राचीनबंशस्य द्वार- 
 विधिः। तस्य शेषोऽयं 'को हि तद्‌ वेद! इति | धूमाद्युपद्रवपरिदारेण प्रत्य- 
` क्षेण फलेन द्वारविधिः स्तूयते | canted तु फलमाकालिकम्‌ | अकाले 
भवमाकालिकं विप्रकृष्टकालीनं, न तु इदानीन्तनमित्यथः। तस्य ईप्सा 








प्रकृत स्थल में समझ लेना चाहिए अर्थात्‌ रात्रि में जव हम किसी अत्यधिक 
दूरवर्ती स्थान पर अग्नि को. जलता हुआ देखते हैं तो उसकी लपटें ही दिखलाई 

पडती हैं ओर जब हम दिन.में देखते हैं तो अग्नि का धूम ही दिखलाई पडता 

हें । यह प्रतिदिन का अनुभव दै | 
पूवेपक्षी ने अर्थवाद में दष्टविरोध को दिखलाने के लिए 'हम नहीं जानते कि 
. हम ब्राह्मण हैं या अब्राह्मण? इस दूसरे वाक्य को जो उदाहरण के रूप में प्रस्तुत 
) _ किया था उसका उत्तर सूत्रित करते दे- 

‘aA के अपराध के कारण जार ( उपपति) का भो पुत्र दिखलाई 
पडता है? | | 

“न चेतद्‌ AA वयं प्राहणा वा स्मोऽब्राह्मणा वाः यह अर्थवाद-चाक्य 'भवरे 

प्रत्रियमाणे ब्रयाद्‌ देवाः पितरः ( जब अध्वर्यु यजमान के मूल ऋषियों के नामों 

को बोले तब यजमान “देवाः पितरः मन्त्र से उन नामों का उच्चारण करे ) इस 

विधि-चाक्य की प्रशंसा करता है । यदि यजमान 'देवाः पितरः इत्यादि मन्त्र के 

. द्वारा प्रवर का अलुसन्त्रण करें तो उस समय बह अग्राह्मण होने पर भी ब्राह्मण at 

जाता है यह अजुमन्त्रण की प्रशंसा की गई है । “न चैतद्‌ विद्य” इस अर्थवाद- 

eH जो अज्ञान प्रकट किया गया है वह दुज्ञानत्व गुण को दृष्टि में रखकर 

Bil i अयुक्त | है अर्थात्‌ यह वाक्य प्रकट करता हे कि यह जानना अत्यन्त कठिन है कि 
छि 3 कोई व्यक्ति वास्तव में त्राह्मण ही हे । जहाँ खी का अपराध हो जाता है वहाँ 
. _ इत्रोलादक जार ( उपपति ) का भी पुत्र दिखलाई पढ़ता है। at को पति और 
हि Saat दोनों से पुत्रोत्पत्ति हो सकती है, इसलिए स्वीय जन्म केसा है, यह 
a जानना अत्यन्त कठिन है । इस अभिप्राय, से प्रयुक्त होने के कारण यह अर्थचाद- 


va i A 
रका? > 
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प्राप्तुमिच्छा | सा च “कोहि at वेद” इति अनिञ्चयोपन्यासे कारणम्‌ | 
यथा भाषिकालीनः पौत्रप्रपौत्रादिइत्तान्तो निश्चेतुं न शक्यते; तद्वत्‌ 


स्वगप्राप्रिभोबिकालीनेति गुणयोगादनिश्चयोपन्यासः | : धूमादिपरिहारस्तु | 


प्रत्यक्षत्वात्‌ निश्चित इत्यभिप्रायः | 

यदप्यन्यत्‌ दृष्टविरोधाय उदाहृतं 'शोभते5स्य मुखं य॒ एवं वेद्‌? 
( ता० Ho त्रा २०।१६।६ ) इति, तत्रोत्तरं सूत्रयति-- 

'विद्याप्रशंसा? ( जे० ११२१४ ) इति | ee, 

सोऽयं गर्गेत्रिरात्रविधेः शेषः | तद्विषयं वेदनमपि मुखशोभाहेतुः, 
किमुत अनुष्ठानमिति स्तूयते । यथा कणीभरणादिना सुखं शोभितं 
————— 
वाक्य दृष्ट ( प्रत्यक्ष ) मे विरुद्ध नहीं हे । अपने प्रत्यक्ष ब्राह्मणत्व का निषेध करने 
के लिए “न चेतत विद्य यह अर्थवाद-वाक्य उपन्यस्त नहीं किया गया है । 

पूर्वपक्षी ने अर्थवाद का शाज्नौयदर्शन के साथ विरोध दिखळाने के लिए “को 

हि तद्‌ वेद यथसुरिमिल्लोकेऽस्ति चा न वा? ( परलोक में फल होता हे अथवा नहीं, 


कोन इसको जानता है ) जो इस उदाहरण को दिया था उसका उत्तर सूत्रित 
करते. है-- 


“कालिक फल को प्राप्त करने की इच्छा? | 
Rear करोति’ । अज्ञशाला की चारों दिशाओं में द्वार करे ) यह 
प्राचीन वंश नामक यज्ञमण्डप के द्वार के निर्माण की विधि है। “को हि तद्वेद? 
यह वाक्य द्वारविधि का शेष ( पूरक, स्तावक, अर्थवाद ) है । धूम आदि 
` उपद्रवो के परिद्दाररूप प्रत्यक्ष फल के द्वारा' द्वार-विधि की प्रशंसा की गई है। 
स्वगप्राप्ति रूप फल तो आकालिक हे । आकालिक का अर्थ है अकाल में होने चाला. 
अर्थात्‌ भविष्य में बहुत बाद में होने वाला; तत्काळ में न होने चाळा उस 
आकालिक फल को प्राप्त“करने की इच्छा ही है आकालिकेप्सा । और UE इच्छा 
ही “को हि तद्‌ वेद में प्रतिपादित अनिश्चय का कारण है । जिस प्रकार 
भविष्य काळ में होने वाले पौत्र, प्रपोत्र आदि के वृत्तान्त का निश्चय नहों किया 
जा सकता, उसी प्रकार भविष्य में होने वाली स्वर्गप्राप्ति का भो निश्चय 


नहीं किया जा सकता । इसी गुण के कारण अर्थवाद-वाक्य में अनिश्चयका | 


उपन्यास क्रिया गया हे धूम आदि का परिहार तो प्रत्यक्ष होने के कारण 
` निश्चित हे, यह अभिप्राय है । तात्पर्य यह है कि परलोक में स्वर्ग होता है या 
“हौं इसको निश्चित रुप से कोई नहीं जानता । वर्तमान समय में धुम का सुखादि 
में प्रवेश होने पर शीघ्र ही मरण होगा, इसलिए धूमनिगमनाथ चारों 


दिराओं में द्वारं को करना चाहिए । अनिश्चित स्वरूप फल के लिए तत्काल | 


s x ae त 
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मवति, एव वेदितुरत्सादेन विकसितं बदनं शोभितमिव Reddit | 
अतः शोमासाइृश्यशुणयोगात्‌ शोमते' इत्युच्यते । ) 
यदप्यन्यद्‌ विरोधाय उदाहृतम्‌ 'आस्य प्रजायां बाजी जायते य एवं 
वेद” सोऽपि वेदानुमन्त्रणविधेः शेषः | अत्रापि कैमुतिकन्यायेन स्तुतः 
qi योजनीया | वेदितुः ga: पिठृशिक्षया स्वयमपि विद्वान्‌ भवति | 
ततः प्रतिग्रहेण अन्न प्राप्नोति | तस्मादीदृरा गुणमभिम्रेस्य “बाजी जायते 
THH | 
S owe उदाहृतं ggat सवौन्‌ कामान्‌ अवाम्नोति' 
इति तत्रोत्तरं सूत्रयति-- | 
“सबेत्वमाधिकारिकम्‌? (sto १।२।१६ ) | 
————————————— 
_ प्रत्यक्षरुपेण प्राप्त होने चाले फल की उपेक्षा नहीं करनी चाहिए | इस अवाद का 
तात्पर्यं शाक्षदर्शन का विरोध करने में नहीं अपितु यदद वाक्य स्वर्ग के aRar 
को बतलाङर द्वार-निर्माण की स्तुति करता है । इसलिए ढार-निर्माण आवश्यक R! 
पूर्वपक्ष ने अर्थवाद के दृष्टवरोध के लिए “उसका मुख शोमित होता है जो 
ऐसा जानता है? यह जो दूसरा उदाहरण दिया था उसका उत्तर सूत्रित करते हैं- 
‘ag विद्या को प्रशंसता है? | 
| यह अर्वादचाक्य गर्गत्रिरात्र कौ विधि का शेष ( पूरक, स्तावक ) है ।. 
omar यज्ञ का जान लेना भी मुखशोभा का कारण होता है, उसके अनुष्ठान 
का तो कहना ही क्या | इस प्रकार गगत्रिरात्र की स्तुति हो जाती दै । जिस प्रकार 
कर्णाभरण आदि के द्वारा मुख शोभित होता है, उसी प्रकार यज्ञ के जानने वाले 
का उत्साह से विकसित मुखमण्डल शिष्या के द्वारा सुशोभित देखा जाता हे । 
इसलिए शोभा गुण के सादृश्य को दृष्टि में रखकर 'शोभते' शब्द का प्रयोग किया 
गया है | 
पूपक्षी ने विरोध कों दिखाने के लिए 'इसकी सन्तान में अन्नवान्‌. उत्पन्न 
होता है जो ऐसा जानता है? जो यह दूसरा उदाहरण दिया था यह भी' 
a वेदानुमन्त्रण विधि का स्तावक दै । यहाँ पर भी पहले की तरह केमुतिक न्याय 
S से स्तुति की योजना कर लेनी चाहिए ( अर्थात्‌ जान लेने से ही जब वाजी 
ओ। अन्ञवान्‌ उत्पन्न होता हे तब अनुष्ठान का कहना ही क्या ! ) जानकार का पुत्र 
| ` पिता की शिक्षा से रचयं भी विद्वान्‌ हो जाता है । तत्पश्चात्‌ प्रतिग्रह ( दान ) के 
द्वारा अन् प्राप्त करता है । इसलिए ऐसे गुण को दृष्टि में रखकर ही अर्थवाद में 
ह “ars जायते’ यद्द कहा गया हे। 
hee पूर्वपक्ष ने उत्तरकालीन अग्निहोत्र आदि अन्य sare आनथंक्य के 
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पूर्णाहुतिं जुहुयाद्‌? इत्यस्य AA: शेषोऽयम्‌ | सवंका मावाश्षिदवेतुत्वात्‌ 
ग्रशस्तेयमाहुतिरिति स्तूयते | यथा सर्वे ब्राह्मणा सोजयितव्यां इत्यत्र 
सर्वत्वं स्बगृहागतत्राह्मणविषयम्‌ | एवं पूणोहुस्या कमेसाङ्गत्वे यत्‌ फलं 
तस्मिन्‌ अधिकारे प्रस्तावे सम्भात्रितं तद्विषयमेव सव्वं द्रष्टव्यम्‌ | पूणो- 
हुतेरभावे सति आधानरूपं कर्मं अङ्गविकलं भवति | तथ वैकल्यं पूणो- 
gar समाधीयते इत्येकः काम: | तस्मिन्‌ समाहिते सति आहचनीयायम्र- 
यो$ग्निहोत्रादिकमेसु योग्या भवन्ति इत्ययमन्यः कामः। तेश्च कम भिस्तत्तत्‌ 
फलं प्राप्यते इति कामान्तरम्‌ । ईदृशी सर्वकामावापिराहुत्यन्त रेष्वपि 
विद्यते इति चेत्‌ faai नाम | किं नश्छिन्नम्‌ | न खल्वेतावता पूर्णौ हुंति- 
स्तुतेः काचिदू हानिः अस्ति | 

ननु पूर्णीहुतेरज्गमाबत्वात्त्‌ तदीयफलक्चुतेरथेवांद्त्वेन स्तावकत्वं 





प्रसङ्ग वो दिलाने के लिए "पूर्णाहुति से सब कामनाओं को ग्राप्त कर लेता है? 
यह जो उदाहरण दिया था उसका उत्तर सूत्रित करते दे 

‘ad शब्द आधिकारिक है अर्थात्‌ प्रस्तावित विषय की सम्पूणेता का 
द्योतक है? । | 

यह अर्थवाद 'पूर्णाहुति को होम में डाले? इस विधि-वाक्य का शेष है । 
सभी कामनाझओं की प्राप्ति का हेतु होने से यह आहुति प्रशंसनीय हे, इस प्रकार 
यहाँ आहुति की स्तुति की गई हे । जेसे “सै ब्राह्मणा भोजयितव्याः ( सब 
ब्राह्मणों को खिलाया जाय ) इस लौकिक वाक्य का यह अर्थ नहीं दें कि संसार के 
समस्त त्राह्मणा को खिलाया जाय अपितु इसका यही अर्थ है कि अपने घर पर 
SIT हुए सभी ब्राह्मणों को खिलाया जाय । इसौ प्रकार पूर्णाहुति के द्वारा कमे का 
ama सम्पन्न होने पर जो फल उस अधिकार=प्रस्ताच में सम्भावित दै तद्विषयक - 
हो सर्व शब्द को समझना चाहिए । पूर्णाहुति का अभाव होने पर आधानरूप कर्म 
अन्नविकल हो जाता है आर पूर्णाहुति उस अङ्गवेकल्य का समाधान कर देती है, 
यह एक कामना प्राप्त हो जाती है। अफ्नवेकल्य का समाधान हो जाने पर 
झाहवनोय आदि अग्नियाँ अग्निहोत्र आदि कर्मो के योग्य हो जाती हैं, यह दूसरी 
कामना प्राप्त होती है और उन कर्मों से तत्‌ तत्‌ फल प्राप्त होता हे, यह एक और 
` कामना प्राप्त होतो हे । यदि कोई कहे कि सब कामनाओं की ऐसी प्राप्ति तो दूसरी 
आहुतियां से भी होती दे, तो इस विषय में हमारा कहना हे कि होने दीजिए । 
इससे हमारा क्या बिगड़ जाता है £ इससे पूर्णाहुति की स्तुति की कोई द्वानि नहीं 
होती । 

पू्णाइति के अज्नकर्म होने से उसकी फलश्रुति अर्थवाद के रूप में विधि 
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HA फल में Ana आ 
z “ अथेमे दृष्टान्त देते हे । जिस 
. खारी ( परिमाणविशेष ) R 
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भवतु, धदूव्यसंस्कारकर्मसु परार्थत्वात्‌ फलश्रुतिरथेवादः ( şe ४।३। १) 
इति सूत्रेण निर्णीतत्वात्‌ | ,पशुबन्धवाक्यस्य तु कमविधायकत्वात्‌ सव- , 


लोकाभिजयस्य मुख्यफलत्वाद्‌ अन्यानथेक्यं दुबौरम्‌ इत्याराङ्कथ उत्तरं 


सूत्रयति-- | 
š “फलस्य कमेनिष्पत्तेसतेषां लोकवत्‌ परिमाणतः सारतो वा फलविशेषः | 
स्यात्‌? (sto १।२।१७ ), इति | र 
प्रथिव्यन्त रिक्षद्म॒लो केषु अन्यतमलोकाभिजयरूपं फलं पझुबन्धकर्मणा 
निष्पाद्यते | तेषां च प्रथिव्यादीनां फलानां कमीन्तरेण परिमाणाधिक्यं 
` सारत्वं वा सम्पद्यते। ततः फलविशेषः स्यादिति arta: आनथक्यम्‌ । 


लोकबत्‌ इत्युक्तार्थं दृष्टान्तः | . यथा लोके निष्केण खारीपरिमिताब्‌ : 
Stay विक्रीय निष्कान्तरेण पुनः क्रये सति परिमाणाधिक्यं भवति, ~ 


यथा वा निष्केण बस्नमात्रं लभ्यते निष्कद्दयेन तु सारभूतं दुकूलम्‌ । 
तथा भोगाधिक्यं भोगसारत्वं वा कमोन्तरेण द्रष्टव्यम्‌ | ब्रह्महत्याया अपि 





वाक्य की प्रशंसा करने वाली हो सकती है star कि जेमिनि ने इस सूत्र से निर्णय 
किया दै 'द्व्यसंस्कारकमेसु परार्थत्वात्‌ फलश्रुतिरर्थवादः ( द्रब्य, संस्कार तथा 
कर्मों के परार्थ-क्रत्वरथं--होने से उनमें जो फल सुना जाता है बह अथूवाद 
मात्र हे ) किन्तु पशुबन्ध-वाक्य तो मुख्य कर्म का विधायक हे जिससे सब- 
लोकजय भो मुख्य Geel इस कारण उसको अर्थवाद अर्थात्‌ प्रशंसा मात्र 
नहीं माना जा सकता । इसलिये पशुबन्ध याग से समस्त फळ प्राप्त दो जाने से 
अन्य कमं इथा हो जाते हैं, इस तथ्य का निवारण नहीं किया जा सकता! यह 
शङ्का उपस्थितं करके उत्तर देते हे-- | 
'कम की निष्पत्ति से फल होता हैं। लोक की तरह 

सार से फळ में भो विशेषता आ जाती 2? । 
शयिवी, अन्तरिक्ष और gas इनमें से अन्यत्तम ( 
' खूप फळ पशुबन्ध कर्म द्वारा निष्पन्न होता है और कर्मा 
आदि फलों का प्रप्राणाधिक्य 


उन करमां के परिमाण तथा 


करिसी एक ) पर विजय 
न्तर द्वारा उन पृथिवी 
एवं सारत्व सम्पन्न होता है । इसलिये अन्य 
जाता है, इसलिये वे अनर्थक नहीं £1 उक्त 
स अकार लोक में एक निष्क .( मुद्रा ) के द्वारा 
( धान ) को खरीद्‌ कर फिर अन्य मुद्रा द्वारा 


| के परिमाण का आधिक्य हो जाता है, अथवा जिस 
भकार एक निष्क के द्वारा केवळ साधारण बन्न प्राप्त होता है, दो निष्कं के 


धान खरीदने पर धान के प 
ERT सारभूत सुन्दर aa प्राप्त हो जाता है, उसी प्रकार अन्य कर्मा से 









maT | | ५१, 


सानस्याः स्वल्पाया वेद्नमात्रेण तरणम्‌। कायिक्यास्तु महत्या अखमे घेन, 
इति नास्ति अन्यानर्थक्यम्‌ | | 
_ ash 'नान्तरिक्षे न दिवि? इत्यप्रसंक्तप्रतिषेध उदाह्ृतस्तथा “बबरः 
प्रावाहणिः? इत्यनित्यसंयोग sagaca उभयत्रोत्तरं सूत्रयति-- 
“अन्त्ययोयेथोक्तम! ( जे० १२१८ ) इति | 
अन्त्ययोरुदाहरणयोरुत्तरं पूर्वोक्तमेव द्रष्टव्यम्‌ । अन्तरिक्षादी चयन- 
निन्दारूपोऽथंबादो “हिरण्यं निधाय चेतव्यम्‌? (Fo do ५।२।७।१ ) 
इत्यस्य faa: शेषः । अतोऽत्र "स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः? इत्युक्तमेव 
उत्तरम्‌ | अन्तरिक्षे चयनप्रसक्तथभावात्‌ afer नित्यानुबादोऽस्तु | 
तेनापि विधिः स्तोतुं शक्यते, नित्यसिद्धा्थोनुवादिना बायोः क्षेपिष्ठत्वेन 
qg: स्तुतरवात्‌ | “बबरः प्रावाहणिरकामयत’ इत्यत्रापि बबरनामकः 
कश्विद्नित्यः पुरुषो मनुष्यो न विवक्षितः, किंतु बबरध्वनियुक्तः प्रकर्षेण 


बहनशीलो वायुव्येबह्दारदशायां नित्य एवार्थो विबक्षितः इत्येतदुत्तरं 


प्रथमपादस्य अन्तिमाधिकरणे प्रोक्तम्‌ | | 
तस्मात्‌ सम्भावितदोषाणां परिह्ृतत्वाद्‌ अथेवादानाम्‌ अस्ति 
प्रामाण्यम्‌ | तत्र संग्रहः्ोकाः- 





भोग का आधिक्य अथवा भोग का सारत्व समझना चाहिये ( भोग या अधिक 
समय तक किया जा सकेग। या भोग उच्चकोटि का होगा )। ब्रह्महत्या यदि 
मानसिक ही है ( यदि मन से ही की राई हे ) तो वह स्वल्प ( थोड़ी ) है और 
अश्वमेध के ज्ञानमात्र से ही ऐसी ब्रह्महत्या से मुक्ति मिल जातौ हे । किन्तु यदि 
ब्रह्महत्या कायिक दै अर्थात्‌ यदि वास्तव में ब्राह्मण की हत्या की गई है तब तो 
वह बहुत बड़ी है और अश्वमेघयाग के अनुष्ठान से ही ऐसी ब्रह्महत्या से मुक्ति हो 
सकती हे । इस प्रकार अन्य कर्मा का थानथक्ष्य नहीं होता.। 
qa ने अर्थवाद में अप्राप्त के निषेध को दिखलाने के लिए अन्तरिक्ष में 
नही द्युळोक में नहीं, यह जो उदाहरण दिया था तथा अर्थवाद में अनित्यसंयोग 
को दिखलाने के लिए 'बबरः भ्रावाहणिः' यदद जो उदाहरण दिया था उन दोनों का 
उत्तर सूत्रित करते हे-- 


“अन्त के दोनों पूर्वपक्षं का समाधान, जैसा पूव में कथन कर आए हैं, Sar 


हो जानना चाहिए'- अच 
“अन्तिम दो उदाहरणा का उत्तर पहले दे दिया गया है । अन्तरिक्ष आदि 

में अरिनचयन की निन्दा के रूप में जो अर्थवाद है वह “हिरण्यं निघाय चेतब्यम्‌? 

( सोने को रखकर उसके ऊपर चयन करना चाहिये ) इस बिधि-वाक्य का शेष 





' कर देता हे और अर्थवाद 


४६ [ सायणाचायेकृता 


वायुच्ती इत्येंबमादेर्थवादस्य मानता | 
न विधेयेडस्ति धर्मे कि कि वासौ तत्र विद्यते || 
बिध्यर्थवादशब्दाना मिथो$पेक्षापरिक्ष्यात | 
नास्त्येकबाक्यता TH प्रामाण्यं सम्भवेत्‌ कुतः || 
विध्यर्थवादौ साकाङ्कौ प्राशस्त्यपुरुषाथयो: | 
नेनैकबाक्यता तस्मादू वादानां घममानता ॥ 

| (Ho न्या० मा० १२१ ) 





भाग ( स्तुति करने वाळा ) है । “स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः", इसके द्वारा ऐसे अर्थ- 


वादों का उत्तर पहले ही दिया जा चुका दै । अन्तरिक्ष ओर युलोक में अरिनिचयन 


'कभो नही हो सकता है इसलिये प्रकृत अर्थवाद-वाक्य में अन्तरिक्ष लोक तथा 


gate में अश्निचयन की जो निन्दा को गई दै वह नित्य ( अर्थात्‌ स्वभावसिद्ध ) 
का अनुवाद है । नित्य के अनुवादक भी इस अर्थवादःवाक्य के द्वारा विधि की 
प्रशंसा तो पेसे ही हो सकती है जेसे 'वायब्यं श्‍वेतमालभेत' इस पशुविधि की 
प्रशंसा ‘aaa after देवता’ इस अर्थवाद में वायुं को क्षिप्रगामी देवता कह 
कर की गई हे । यह अर्थवाद पशुविधि की प्रशंसा तो करता ही है यद्यपि इसमें 
कोई नई बात न कहकर वायु के नित्य गुण-क्षिप्रता का ही अनुवाद किया गया है । 


इस प्रकार नित्य ( सिद्ध अथ ) के अनुवाद द्वारा भी प्रशंसा तो हो हो जातो हैं ।- 


“बबरः प्रावाहणिरकामयत? इस अर्थवाद-चाक्य में भी बबर नामक कोई अनित्य 
पुरुष विवक्षित नहीं हे, क्रिम्तु बबर-ध्वनि-युक्त तथा तेजी से बहने वाला वायु 
व्यवहार-दशा में नित्य ही अर्थ विवक्षित है । यह उत्तर ( जैमिनि के द्वारा ) 
प्रथम पाद के अन्तिम अधिकरण में दिया जा चुका है । - 

इसलिए संभावित दोषा का परिहार हो जाने से अर्थवादो का प्रामाण्य सिद्ध 


 हो.गया। इस प्रसङ्ग में ये संग्रह छोक हैं--- 


A : प्रश्न ) पुष ater देवता? इत्यादि अर्थवादो का विघेय धर्म में प्रामाण्य 
Tel ₹ अथवा विधेय घन में इनका प्रामाण्य है १ ( पूर्वपक्ष ) विधि- 
अथवाद-बाक्य के शब्द एक वाका दुत 


LY च्य ‘ ‘ 
ओर अयवाद-वाक्य में एकवाक्यता नहीं होती । इसलिए अथवाद-वाकयों का 


धम में प्रामाण्य केसे संभव हो सकता है १ अर्थात प्रामाण्य नहीं हो सकता | 
vee ) विधि. ओर अर्थवाद साकांक्ष होते हे । विधि-वाक्य को आकांक्षा 
| ४ कोई उसकी स्तुति ( प्रशंसा ) करे और अर्थवाद को पुरुषार्थ को 
आकांक्षा होती हे । अर्थवाद विधि की स्तुति करके उसको आकांक्षा को पूरो 


की पुरुषाथे कौ आकांक्षा विधि के द्वारा पूरी 





दूसरे की अपेक्षा नहीं करते हैं अतः विधिवाक्य. 3 





` ऋग्वेद्भाष्यमूमिका ] ` ५७ 


तदेवं वेदे विद्यमानानां त्रयाणां मन्त्रविध्यर्थंवादभागानाम्‌ अप्रामाण्ये 
कारणाभावात्‌ बोधकानां तेषां प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वाङ्गीकाराच्च कृत्स्न- 
स्यापि वेदस्य प्रामाण्यं सिद्धम्‌ | 


aq एबमपि वेदस्य . पौरुषेयरवेन विप्रलम्भकबाक्यवत्‌ भप्रामाण्यं 
स्यात्‌ | पौरुपेयत्बं च प्रथमपादे पूर्वेपक्षत्वेन जेमिनिः सूत्रयामास 

Oasis सन्षिकष पुरुषार्या! ( जे० १।१।२७ ) | 

एके वादिनो वेदान्‌ प्रति सन्निकष मन्यन्ते | कालिदासादिभिर्निमि- 
तानां रघुबंशादिभ्रन्थानां समुक्वयार्थश्चकारः। ते ह्यत्र दृष्टान्ततया 
समुश्चीयन्ते | यथा रघुबंशादय इदानींतनास्तथा वेदा अपि | न तु वेदा 
अनादयः। अत एव वेद्कठेत्वेन पुरुषा आख्यायन्ते । वेयासिक भारतं 
चाल्मीकीयं रामायणमित्यत्र यथा भारतादिकतेत्वेन व्यासादय आख्या- 
यन्ते तथा काठकं कौथुमं तैत्तिरीयमित्येषं तत्तडेदशाखाकतेत्वेन कठादी- 
नामाख्यातत्वात्‌ वेदाः पौरुषेयाः | 





हो जाती है । अर्थवाद मौ'निरथेक नहीं रह जाता । उसका प्रयोजन विधि को 


प्रशंसा करना सिद्ध हो जाता हे ate इस प्रकार विधि के माध्यम से चद भर्मं 


( याग ) से संबद्ध हो जाता है । परस्पर साकांक्ष होने से विधि और अवाद की 
एकवाक्यता सम्पन्न हो जाती है । इसलिए अर्थवादा का धमे में प्रामाण्य स्थापित 
दो जाता हे । हन 

इस प्रकार वेद में विद्यमान मन्त्र, विधि और अर्थवाद इन तीनों भागों के 
अप्रामाण्य में कारण न होने से तथा बोधक होने के कारण उनके स्वतः प्रामाण्य 
को स्वीकार करने से सम्पूर्ण वेद का प्रामाण्य सिद्ध हो गया । 

पूबंपक्ष--वेद पौरुषेय हे । | | 

मन्त्र, विधि और अर्थवाद का प्रामाण्य मान लेने पर भी वेद के पौरुषेय 
( पृ द्वारा निर्मित ) होने के कारण विप्रलम्भक-वाक्य ( पाखण्डी या ठग के 
वाक्य ) की तरह वेद का अप्रामाण्य है । जैमिनि ने अपनी पूर्वमीमांसा के प्रथम 
पाद में वेद के पौरुषेयत्व को qaqa के रूप में इस प्रकार सूत्रित किया हे 
'क्योंकि वेद के कर्ता के रूप में पुरुष के. नामों का उल्लेख है, इसलिए वेद 
सन्निकर्ष अर्थात्‌ आधुनिक है? । 


कुछ लोग वेदों के प्रति afari मानते हैं अर्थात्‌ वेदों को आधुनिक रचनायं _ 


मानते हैं । कालिदास आदि के द्वारा निर्मित रघुवंश आदि प्रन्यों के समुच्चय 


के लिए सूत्र में 'च' शब्द का प्रयोग हुआ दे। दृष्टान्त देने के लिए इन 
ग्रन्थों का ayaa यहाँ किया हे । जिस प्रकार रघुवंश आदि आधुनिक | 


ye [ सायणाचायकता 


ननु नित्यानामेब सतां वेदानामुपाध्यायबत्‌ सम्प्रदायप्रबत्तेकत्वेन 
काठकादिससाख्या स्यादित्याशङ्कथ युक्तथन्तर सूत्रयति-- 
“अनित्यदशेनाजञ्ञ' (Go ११२८.) इति | 
अनित्या जननमरणवन्तो बबरादयो वेदे श्रयन्ते-'बबरः प्राबाहणि- 
रकामयत' ( ते० सं० SUR) 'कुसुरुबिन्द औद्दालकिरकामयत! 
( ते०सं०७।२।२।१ ) इति | तथा सति बबरादिभ्यः पूवेमभावाद्‌ अनित्या 
वेदाः । विमतं वेदवाक्यं पौरुषेयं वाक्यत्वात्‌ , कालिदासादिवाक्यवद्‌ 
इत्याद्यनुमानससुश्चयार्थश्चकारः | | | 
सिद्धान्तं सुत्रयति- , | S 
“उक्त तु शब्दपूबत्वम? ( 2 | ॥२६ ) इति । 
तुशब्दो वेदानामनित्यत्वं बार्रयति | शब्दस्य वेदरूपस्य कठादिपुरु- 
पेभ्यः पूवेत्वम्‌ अनादित्वं प्राचीने रेव सूत्रेरुक्तम्‌.। 'औत्पत्तिकस्तु शब्दस्य 





रचनायें हैं उसी प्रकार वेद भी आधुनिक रचनायें हे वेद अनादि नहीं हे । 
इसीलिए वेदों के कर्ता के रूप में पुरुषां का उल्लेख हुआ दै । 'वेयासिकं भारतम्‌”, 
arena रामायणम्‌’ इन उदाहरणों में जिस प्रकार भारत आदि के कर्ता के - 
-रूपः में व्यास, ( वाल्मीकि) आदि का उल्लेख हुआ दै, उसी पकार काठक, 
| .. कीधुम, तैत्तिरीय इत्यादि शब्दों से ज्ञात होता है कि उन-उन वेदों की शाखाओं के 
| कर्ता के रूप में कठ आदि ( कुधुम, तित्तिरि ) का उल्लेख हुआ है । इसलिए वेद 
। i ae 
वेद तो नित्य ही दें किन्तु उपाध्याय की तरह वेदों के विभिन्न सम्प्रदायों के 
्रबतक के रुप में कठ आदि के नामों का उल्लेख हुआ है । ऐसी आशङ्का प्रस्तुत 
करके दुसरी युक्ति देते इँ- 
“अनित्य पदार्थों का दशन होने टे? । 
2 जन्म मरण वाले बबर आदि अनित्य पदार्थ का वेद में उल्लेख हुआ हैं । 
जसे 'बबरः आवाहणिर॒कासयत' 'कुसुरुषिन्द ओद्दाळकिरकामयत? | ऐसी स्थिति में 
.. बबर आदि से पहले वेदों का अभाव होने से वेद अनित्य सिद्ध होते हैं । 
| विवादास्पद वेदवाक्य पोसषेय है, वाक्य होने से, कालिदास आदि के वाक्य की 
तरह यह अनुमान भी वेद के पोरुषेयत्व के लिए दिया जाता है । इस अनुमान 
। कै समुच्चय के लिए ही सूत्र में “च' शब्द का प्रयोग किया गया है । 4 
> |  सिद्धान्तपक्ष वेद अपौरुपेय हे | 4 
E “शब्दां को नित्यता एवं प्राथमिकता पहले कही जा चुको है? । | 
 ुरब्द वेदा की अनित्यता का निषेध करता है । पूव॑चर्ती सूत्रों में हो यह बात | ' 
हः. कही जा चुकी है कि बेद कठादि पुरुषों से पूर्ववर्ती तथा अनादि हैं । ओत्पत्तिक्स्तु उ 
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x l 
अर्थेन सम्बन्ध? (Sto १।१।५) इत्यस्मिन्‌ सूत्रे औत्पत्तिकशब्देन 
सवषां शब्दानां वेदानां तदथोनां तदुभयसम्बन्धानां च नित्यत्वं प्रतिज्ञाय 
उत्तराभ्यां शब्दाथिकरणवाक्याधिकरणाभ्यासुपपादितत्वात्‌। का तहिं 


काठकाद्याख्याया तिरित्याराङ्कय संप्रदायप्रवतेनात्‌ सेयुपपद्चते इत्युत्तरं. 


सूत्रयत्ति-- 

"आख्या प्रवचनात? ( जे० ११३० ) इति । 

अस्तु इयमाख्याया गतिः | ततः पर॑ बबराद्यनित्यदर्शनं यदुक्तं तस्य 
किमुत्तरमित्याशङ्क'य उत्तरं सूत्रयति--. 

परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ः ( जे० ११।३१ ) इति | 

यत्‌ परं बबरादिकं तच्छव्दसामान्यमेव | न तु मनुष्यो बबरनाम- 
कोऽत्र विवक्षितः बबरध्वनियुक्तस्य प्रबहणस्वभावस्य . वायोरत्र वक्त 
शक्यत्वात्‌ | > | 

ननु वेदे कचिदेव॑ श्रूयते वनस्पतयः सत्रमासत’, ‘aot: सत्रमासत? 
इति | तत्र वनस्पतीनामचेतनत्वात, सपोणां चेतनत्वेऽपि बिद्यारहितत्वात्‌ 
न तदनुष्ठानं संभवति | अतो 'जरद्रबो गायति मद्रकाणि' इत्याद्यन्मत्त- 
बालबाक्यसदृशात्वात्‌ केनचित्‌ कृतो वेद इत्याशङ्कय उत्तरं सुन्नयति- ` 





शाब्दस्य अर्थेन सम्बन्धः. इस सूत्र में Hele जेमिनि ने ओोत्पत्तिळ शब्द के द्वारा 
शब्दरूप वेदो, उनके अथां तथा उन दोनों के सम्बन्था के नित्यत्व कौ प्रतिज्ञा 
करके TAA शब्दाधिक्रण और वाक्याधिकरण के द्वारा इसी नित्यता का 
उपपादन किया है । तब काठक आदि नामों का क्या समाधान ( गति ) दोगा १ 
यह शङ्का प्रस्तुत करके इसका उत्तर देते हैं करि सम्प्रदाय का प्रवतन करने के 
कारण कठादि के नाम आए हैं और इस प्रकार समाझ्या उपपन्न होतो है । इसी 
बात को दृष्टि में रखकर यह सूत्र बनाया दे “आख्या प्रवचनात? अर्थात्‌ कठ आदि 
नामों के प्रयुक्त Qa का कारण यह है कि इन लोगो ने वेदा कं उन-उन शाखाओं 
का प्रवचन किया था । हु 


नामों का ag समाधान ( गति) हम मान लेते हे किन्तु बबर आदि | 


अनित्य पदार्थों का जो वंद में उल्लेख मिलता हैं उसका क्या उत्तर होगा £ यहद 
आशङ्का प्रस्तुत करके उत्तर देते हेस | 


“दूसरे सूत्र में उक्त बबर आदि अनित्य पदार्थो का जो उल्लेख हुआ है उसे | 


राब्द्सामान्य्‌ मात्र समझना चाहिय? | 


दूसरे सूत्र में उक्त बबर आदि अनित्य पदार्थों का जो उल्लेख हुआ हे वह SS 
शब्द की समानता मात्र है । यहाँ पर बबर नामक कोई पुरुष विवक्षित नहीं हे । _ > 
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(कृते चाबिनियोगः स्यात्‌ कमणः समत्वात! ( जै० १।१।३२ ) इति | 
यदि ज्योतिष्टोमादिवाक्यं केनचित्‌ पुरुषेण क्रियेत तदानीं कृते तस्मिन्‌ 
वाक्ये स्वगैसाधनत्वे ज्योतिष्टोमस्य विनियोगो न स्यात्‌; साध्यसाधन- 
भावस्य पुरुषेण ज्ञातुमशक्यत्वात्‌ । श्रूयते तु विनियोगः 'उययोतिष्टोमेन 
स्वर्सकामो यजेत? इति । न चेतदुन्मत्तवाक्यसहृशं, लौकिकविधिवाक्यवद्‌ 
भाव्यकरणेतिकत्तव्यतारूपैस्जिमिररौरुपेताया आबनाया अवगमात्‌ | लोके 
हि ब्राह्मणान्‌ भो जये दिति विधौ, किं, केन, कथमित्याकाईक्षाया, तृप्तिमुददिश्य, 
ओदनेन द्रव्येण, शाकसूपादिपरिवेषणप्रकारेण इति यथा उच्यते, तथा 
उ्योतिष्टोमबिधाबपि, स्वर्ग मुद्दिश्य सोमेन द्रव्येण, दीक्षणीयायङ्गो- 

पकारम्रकारेण इत्युक्ते कथमुन्मत्तवाक्यसदृां भवेत्‌ | बनस्पत्यादि- 
सत्रबाक्यमपि न तत्सदृशं, तस्य सत्रकर्सणो ब्योतिष्टोमादिना 





हम कह सकते हें कि यहाँ पर ववर ध्वनि वाला तथा तीब्र गति से बहने वाला 
वायु विवक्षित है । 

' वेद में कहीं पर उल्लेख हुआ है कि वनस्पतिया ने सत्र-यज्ञ किया; सपों ने 
 सत्र-यज्ञ किया । वनस्पतियों के अचेतन होने से तथा सपो के चेतन होने पर भी 

विद्यारहित होने से इन दोनों के द्वारा सत्र यज्ञ का अनुष्टान करना संभव नहीं है | 

इसलिये बूढा बेल कम्बल ओर पादुकाओं के सहित द्वार में स्थित हुआ 


` कल्याणकर ( मद्रक ) गान को गाता हे । पुत्रकामना वाली ब्राह्मणी उससे प्रश्न 


करतो हे कि हे राजन्‌ ! लवण की खान में लहसुन का क्या आर्थे ( कीमत, 
प्रयोजन ) हे,' इत्यादि पागल और बालक के वाक्य के सरश होने के कारण 


वेद को भी किसी ऐसे ही ने बना दिया। ऐसी आशङ्का उपस्थित करके इसका 


उत्तर देते हें-- ' 


'पुरुपनिर्मित होने पर ज्योति आदि का विनियोग न -होता तथा अन्य 
a के समान होने से सत्र-प्रतिपादक वाक्य भी उन्मत्त के वाक्य के सहश 
नहीं हे? | | Bh 


बा 


'यदि ज्योतिष्टोम आदि वाक्य किसी पुरुष के द्वारा निर्मित हुए होते तब तो . 


इस Aaa वाक्य में स्वगे के साधन के रुप में ज्योतिष्टोम याग!का विनियोग न 
होता क्योंकि स्वग और ज्योतिष्टोम का साध्यसाधनभाव पुरुष नहीं जान सकता | 
किन्तु स्वग के साधन के रूप में ज्योतिष्टोम का विनियोग वेद में सुना जाता दै, 
जेसे 'ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत? .( स्वर्ग की कामना वाला व्यक्ति ज्योतिष्टोम 


e 1" जरह॒वः कम्बलपाढुकाभ्यां द्वारि स्थितो गायति मद्रकाणि । 


ब्राह्मणी एच्छति पुत्रकामा राजन्‌ रुमायां लशुनस्य कोऽर्थः ॥ 
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समत्वात्‌ | ध्यत्परो हि शब्दः स शब्दार्थः? इति न्यायविद्‌ आहुः | ज्योति- 
शोमादिबाक्यस्य बिधायकत्वाददनुष्ठाने तात्पयेम्‌ | वनस्पत्यादिसत्रवाक्यस्य 
अर्थवादत्वात्‌ प्रशंसायां तात्पयेम्‌। सा चाविद्यमानेनापि कतुं शाक्यते | 
अचेतना अविद्वांसोडपि सत्रमनुतिष्ठवन्तः, किं पुनश्चेतना बिद्रांसो 
प्राणा इति सत्रस्तुतिः | चकारः पूपक्षोकस्य वाक्यत्वाद्धेतोः कत्रनु- 
पलम्भेन Wels समुश्चिनोति | तस्मात्‌ नास्ति वेदस्य पौरुषेयत्वम्‌ | 
अत्रेतौ संग्रहञ्छोको-- मर 

पौरुषेयं न बा वेदवाक्यं स्यात्पोरुषेयता | 

काठकादिसमाख्यानाद्‌ वाक्यत्वाथान्यवाक्यवतू l 

समाख्यानं प्रवचनाद्‌ वाक्यत्वं तु ETA | 

तत्कत्रेनुपलम्मेन स्यात्ततो5पौरषेयता ॥ 

( जे० न्या० मा० १११८ ) 
eee 
करे-- ज्योतिष्टोम याग के द्वारा स्त्रग को प्राप्त करे ) । यह वाक्य पागल के वाक्य 
के सदश नहीं है क्योंकि लौकिक विधिवाक्य की तरह इस वाकय में भी भाग्य, 
करण और इतिकर्तव्यता --इन तीन अंशा से उपेत भावना ज्ञात होती a 
लोक में 'ब्राह्मणान AAL ( ब्राह्मणों को भोजन कराया जाय ) इस विधिवाक्य 
में eat भोजन करावे ( किम्‌ ), किससे भोजन करावें ( केन ) और केसे भोजन 
करावें ( कथम्‌ ) इन तीन आकांक्षाओं के होने पर तृप्ति के उद्देश्य से भोजन 
करावे, ओदन द्रव्य से भोजन करावें ओर शाक-सूप आदि परोसकर भोजन 
करावे--ये उत्तर जिस प्रकार दिए जाते हैं, उसी प्रकार ज्योतिष्टोम यज्ञ की 
विधि में भी स्वर्ग ( साध्य, भाव्य ) को उद्देश्य करके ज्योतिशेम करे, सोम 
द्रव्य ( कारण, साधन ) के द्वारा ज्योतिशेम करे और दीक्षणोय आदि. अशे के 
द्वारा उपकृत करके ( इतिकर्तव्यता ) ज्योतिष्टोम करे- ये तीनों अंश मिलते 
हैं। तब यह वाक्य .पागल के वाकय के सहश केसे हो सकता है? वनस्पति 
आदि के द्वारा सत्र करने का उल्लेख जिन वाक्या में मिलता है वे वाक्य 
भी पागल के वाक्य के सहश नहीं दै क्योंकि सत्रकर्म भी ज्योतिष्टोम आदि 
के समान हैं और न्यायवेत्ताओं का कहना दे किं शब्द का अथं वही होता 
हे जिस तात्पय से शब्द का प्रयोग होता है । ज्योतिशेम आदि वाक्या के 
विधायक ( विधान करने वाले) होने के कारण उनका तात्पर्ये अनुष्ठान 
में है। बनस्पत्यादि सत्र-वाक्यों के अर्थवार होने के कारण उनका a 
प्रशंसा करने में है और प्रशंसा तो अविद्यमान वस्तु के द्वाराभी की जा 


सकती है । जब अचेतन वनस्पतिया तथा ज्ञानरहित सर्पो ने भी सत्रका | 
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नलु भगवता बाद्रायणेन वेदस्य ब्रह्मकायेत्व॑ सूत्रितम्‌ “शाख्जयोनि- 
स्वादू? ( वेदान्तसुत्र १११३ ) इति | ऋग्वेदादिशास्त्रकारणत्वात्‌ ब्रह्म 
सर्वेज्ञभिति gati: नेतावता पौरुषेयत्व॑ भवति, मनुष्यनिर्मित- 
मति सूत्राथः | बाढम्‌ | नतावता पोरुषयत्वं भवति, 
त्वाभाबात्‌ । ईद्शमपीरुषेयत्बमभिप्रेत्य व्यबहारदशायामाकाशादिवत्‌ 
frat बादरायणेनेव देवताधिकरणे सूत्रितम--“अत एव च नित्यत्वम 
- ( त्र» go १३२६ ) इति | श्रुतिस्मृती चात्र भवतः । “बाचा विरूप- 
नित्यया? ( ऋ० ०७५६ ) इति श्रुतिः | “अनादिनिधना नित्या बागुत्सृष्टा 
स्वयम्भुबाः ( Ho Ho शां० २१२२४ ) इति ie | तस्मात्‌ FINT- 
शङ्काया अनुद्यात्‌ मन्त्रत्राह्मणात्मकस्य वेदस्य falaa प्रामाण्यं सिद्धम्‌ । 
ननु मन्त्रत्राह्मणात्मकत्बं वेदस्य न युक्त, तयोः स्वरूपस्य fadiga- 
शक्यत्वात्‌ | मेवम्‌ | द्वितीयाध्यायस्य प्रथमपादे सप्तमाष्टमयो रधिकरणयो- 
निर्णीतत्वात्‌ । सप्षमाधिकरणमारचयति-- द 


wa". 








अनुष्ठान किया तब चेतन विद्वान्‌ ब्राह्मणां का तो कहना ही क्या ? इस प्रकार'सत्र 
की प्रशंसा हो जाती है । पूर्वपक्ष ने वेद के पौरुषेयत्व को सिद्ध करने के लिए जो 
वाक्यरूप हेतु दिया था उसका खण्डन सूत्र में . प्रयुक्त 'चा शब्द इस आधार पर 
कर देता हे कि वेद वाक्यों का कर्ता उपलब्ध नहीं होता जब कि रघुवंश आदि 
के वाक्यां के कर्ता रूप में कालिदास आदि उपलब्ध होते 
से सिद्ध हो गया हि वेद पौरुषेय नहीं है । 

इस विपय में दो संग्रहश्छोक हैं-- 

(अन्न ) वेद-वाक्य पौरुषेय है अथवा पौरुषेय नहीं हैं। (gay) वेद 
वाक्य पोरुषेय हे क्योंकि वेदों के साथ as आदि के नाम जुड़े हुए हैं ( जिस 
अकार रघुवंश आदि के साथ कालिदास आदि के नाम जुड़े हुए हैं )। तथा 
वाक्य होने के कारण भो वेद-वाक्य पौरुषेय है, “अन्य वाक्यों की तरह अर्थात्‌ 
जिस प्रकार रघुवंश आदि के वाक्य पौरुषेय हे | 

Bry पौरुषेय दे, दोनों हो तो वाक्य रूप हैं। ( सिद्धान्त 


हैं । इसलिए स्पष्ट रूप 


कि वेद के वाक्यों का कोई 


> l 
कर्ता उपलब्ध नहीं प्रन्या के कर्ता कालिदास आदि 


` उपलब्ध होते हैं । | 
ae यहाँ पर Ter होतो है कि भगवान्‌ बाद्रायण ने अपने 'शाक्षयोनित्वात? . 
ह में बतलाया है कि वेद ब्रद्म का कार्य ३ । इस उपयुक्त सूत्र का अर्थ है 
a कि ऋसवेदादि शाक्ञा का कारण होने से ब्रह्म सर्वज्ञ है । ( समाधान ) af 
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अहे बुश्चिय मन्त्रं म इति मन्त्रस्य लक्षणम्‌ | 

नास्त्यस्ति asea नास्त्येतदत्र्याप्रथादेरवारणात ॥ ` 

याज्ञिकानां समाख्यानं लक्षणं ढोषवर्जितम्‌ | ; 

ते$नुष्ठानस्मारकादो मन्त्रशब्दं प्रयुञ्जते ॥ 

( Sto न्या० मा० २१७) 
आधाने इदसमाम्नायते-“अद्दे बुश्चिय मन्त्रं मे गोपाय' ( ते० ao 

१,२।६।२६ ) इति | तत्र मन्त्रस्य लक्षणं नास्ति अव्याप्तयतिव्याप्तथोबीर- 
यितुमशक्यत्वात्‌। बिहिताथोभिघायको मन्त्रः इत्युक्त'बसन्ताय कपिञ्जला- 
नालभते? ( वा० Ho २४।२० ) इत्यस्य मन्त्रस्य विधिरूपत्वादव्याप्रिः | 
मननहेतुमेन्त्रः इत्युक्ते ्राह्मणेऽतिव्याप्तिः। एवम्‌ असिपदान्तो मन्त्रः, 
उत्तमपुरुघान्तो मन्त्रः, इत्यादिलक्षणानां परस्परमव्याप्तिरितिं चेत्‌, मैवम्‌ | 
याज्ञिकसमार््यानस्य निर्दोषलक्षणत्त्रात्‌। तश्च समाख्यानमनुष्ठानस्मार- 
कादीनां मन्त्रत्वं गमयति | “उरु प्रथस्व’ ( ते० सं० १।१।८।१ ) इत्याद- 
योऽनुष्ठानस्मारकाः | 'अभिमीळे पुरोद्वितम्‌? ( ऋ० सं? १११ ) इत्यादयः 
स्तुतिरूपाः। “इषे त्वा? ( ते० do UUU ) इत्याद्यस्त्वान्ताः | “अञ्न 
आ याहि बीतये? (ae are ULUI) इत्यादय आमन्त्रणोपेताः | 
“अग्नीदग्नीन्‌ विहर? (Fo सं० ६।३।१।२ ) इत्यादयः प्रेषरुपा; । “era: 
स्विदासी३दुपरि स्विदासीरेतः (wo सं? १०।१२६।५) इत्यादयो 
विचाररूपाः | “अम्बे अम्बिकेऽम्बालिके न मा नयति कश्चनः ( ते० do 
५।४।१६।१ ) इत्याद्यः परिवेदनरूपाः | "च्छामि त्वा परमन्तं प्रथिव्या:? 








मानते हैं कि वेद ब्रह्म का कार्य है किन्तु इतने से वेद का पोरुषेयत्व तो सिद्ध नहीं 


' होता क्योंकि मनुष्य ने तो वेद का निर्माण नहीं किया हे। इस प्रकार के _ 


अपोरुपेयत्व को दृष्टि में रखकर स्वयं बादरायण ने. हो देवताधिकरण में उ्यवह्ारः 
दशा में आकाश आदि की तरह वेद के नित्यत्व को सिद्ध किया दै । उनका 
एतद्विषयक सूत्र यह है “अतएव च नित्यत्वम? । वेद के नित्यत्व का समयन 
करने वाळी श्रुति अर स्मृति ये हैं--( श्रुति) 'वाचा विरूपनित्यया” ( हे विरूप 
नामक ऋषि, नित्य अर्थात्‌ उत्पत्तिरहित मन्त्र रूप वाणी के द्वारा स्तुतिं करो ), 
( स्मृति ) "अनादिनिधना नित्या agan स्वयम्भुवा’ ( स्वयंभू के द्वारा आदिः 
रहित और अन्तरहित नित्य वाणी की afe हुई हैं । इसलिए कर्ता के दोष की 


शङ्का के उद्य न होने से मन्त्रत्राह्मयात्मक वेद का प्रामाण्य निर्विष्न सिद्धही | 


जाता है । । 


wet पर यह शङ्का हो सकंती है कि वेद का लक्षण करते समय वेदको | 
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(ते० सं०'५।४।१८।२) इत्यादयः AET: | 'वेदिमाहुः परमन्तं प्रथिव्या: 
( qo सं० ७।४।१८४ ) इत्यादय उत्तररूपा: | एवसन्यदप्युदादायम्‌ | 
ईदशेष्वत्यन्तविजातीयेषु समाख्यानसन्तरण नान्यः कश्चिदनुगतो घर्मोऽ- 
हित यस्य लक्षणत्वमुच्येत | लक्षणस्य चोपयोगः पूचो चार्ये दे शितः--- 
ऋषयो5पि पदाथोनां नान्तं यान्ति एथक्त्वशः | 
लक्षणेन तु सिद्धानामन्तं यान्ति विपश्चितः ॥ 
तर्मादभियुक्तानां मन्त्रोऽयमिति समाख्यानं लक्षणम्‌ | 


जो सन्त्र ब्राह्मणात्मक कहा गया हे वह युक्त नहों, क्योंकि मन्त्र ओर ब्राह्मण के 
स्वरूप का निर्णय नहीं किया जा सकता दै । इस शङ्का के उत्तर में कहते दें कि 
ऐसी बात नहीं है । द्वितीय अध्याय के प्रथम” पाद में सप्तम और अष्टम 
अधिकरण में इन दोनों के स्वरूप का निर्णय किया गया हे । सप्तम अधिकरण का 
संग्रह करते हैं-- 

( प्रश्‍न ) 'अहे बुध्निय मन्त्रं मे गोपाय’ इस उद्धरण में जो मन्त्र शब्द आया 
डे उस मन्त्र का क्या कोई लक्षण नहों है अथवा लक्षण दै? ( gaa ) मंत्र का 
कोई भी लक्षण नहीं है क्येंकि ऐसा कोई भी लक्षण नहीं हो सकता जिसमें 
व्याप्ति और अतिव्याप्ति दोषों का निवारण हो सके । ( सिद्धान्त ) याजि का 
समाख्यान ( नाम देना, नाम-निदेशन करना ) दोषवर्जित लक्षण है अर्थात. 
याहिक जिन वाक्यों को मन्त्र के नाम से अभिहित करते हैं, वही वाक्य मन्त्र दें । 
चे Ha लोग अनुष्ठान के स्मारक आदि वाक्यों के लिए मन्त्र शब्द का प्रयोग 
करते हैं | | 


आधान के प्रकरण में यह उद्धरण मिळता हे “अहे बुध्निय ats मे गोपाय' | 


` इस उद्धरण में जो मन्त्र शब्द आया है उस मन्त्र का कोई लक्षण नहीं हे क्‍योंकि ' 


ऐसा कोई भी लक्षण नहीं हो सकता जिसमें sent और अतिव्याति दोषों का 
निवारण हो सके । यदि कोई कहे कि जो विहित. अर्थ का अभिधान करता दै 
बह मन्त्र होता दै तब तो 'वसन्ताय कपिञ्जलानालभते?, इस विधिरूप मन्त्र में 
इस लक्षण की व्यापि नहीं होगी ओर इस प्रकार यह लक्षण अव्याप्ति दोष से 
भ्रसित है। यदि कोई कहे कि मनन का हेतु मन्त्र होता है तब तो मननहेतुरूप 
यह लक्षण ब्राह्मण में भी व्याप्त हो जायया क्योंकि ब्राह्मण भी मननहेतुरूप है । 
इसलिए यह लक्षण अतिब्यामि दोष से प्रसित है। यदि कोई मन्त्र का यह 


O लक्षण करे कि मन्त्र वह होता है जिसका अन्त असि पद से होता है अथवा 


मन्त्र वह होता हे जिसका अन्त उत्तम पुरुष से होता हे तब तो मन्त्र का 


_ छक्षण परस्पर अश्याप्त होता है । इस प्रकार मन्त्र का कोई भी लक्षण नहीं हो ड 
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अष्टमाधिकरणमार'चयति-- 
नास्त्येतदू ब्राह्मणेत्यत्र लक्षणं बिद्यतेऽथवा | 
नास्तीयन्तो वेदभागा इति क्लुप्तेरभाबतः ॥ 
मन्त्रश्च त्राह्मणं चेति द्वौ भागो तेन मन्त्रतः | 
अन्यद्‌ त्राह्मणमित्येतदू ATS ब्राह्मणलक्षणम्‌ ॥ 

Fre | ( Ho न्या० मा० २१८ ) 
का समाख्यान ( नाम देना, नाम निर्देशन करना ) निर्दोष लक्षण है अर्थात्‌ 
याक्षिक जिन वाक्यां को मन्त्र के नाम से अभिहित करते हे, वहीं वाक्य मन्त्र हैं । 
ओर याज्षिकों का वह समाख्यान अनुष्ठान के स्मारक आदि वाक्यों का मन्त्र होना . 
बतलाता हें । उदाहरण के लिए 'उरु प्रथस्व' इत्यादि मन्त्र अनुष्ठान के स्मारक 
हैं। “'अस्निमीले पुरोहितम्‌? इत्यादि मन्त्र स्तुतिरूप हे । 'इपे त्वा? इत्यादि मन्त्र 
त्वा में अन्त- होने वाले हें “अग्न आयाहि वीतये? इत्यादि मन्त्रा में आमन्त्रण 
है । “अग्नीदग्नीन fev इत्यादि मन्त्र प्रेपरूप ( आज्ञा देने वाले ) हें। “अधः 
स्विदासी २दुपरि स्विदासी३ेत्‌? इत्यादि मन्त्र विचाररूप हैं । “अम्बे अम्बिके 
अम्बालिके न मा नयति कश्चन? इत्यादि मन्त्र परिदेवनरूप ( विलाप ) ZI 
“च्छामि त्वा परमन्तं प्रथिव्याः? इत्यादि मन्त्र प्रश्नख्प हे । विदिमाहुः 
परमन्तं प्रुथिव्या” इत्यादि मन्त्र उत्तरूप हें । इसी प्रकार के अन्य उदाहरण 
भी दिए जा सकते हे । इस प्रकार के अत्यन्त विजातीय मन्त्रा में याजि के 
समाख्यान के अतिरिक्त अन्य कोई ऐसा अनुगत (सर्वेत्ताधारण) धर्म नहीं जिसे 
मन्त्र का लक्षण कहा जाय । और लक्षण का उपयोग प्राचीन आचार्यो ने इस 
प्रकार दिखलाया हैं ऋषि लोग भी प्रथक्‌-एयक्‌ रूप से अर्थात्‌ एक-एक करके 
पदार्थों ( वस्तुओं ) के अन्त तक नहीं पहुँच सकते दै किन्तु विद्वान्‌ लोग लक्षण 
के द्वारा सिद्ध पदार्थों के अन्त तक पहुँच जाते हैं” ( अर्थात्‌ लक्षण की सहायता 
से पदार्थों का ज्ञान सरलता से प्राप्त कर सकते हैं )। इसलिए याज्ञिक विद्राना 
का 'यह वाक्य मन्त्र है' यह समाख्यान ( नाम निर्देशन ) मन्त्र का लक्षण 
अर्थात्‌ याज्ञिक लोग जिसे मन्त्र कहें बद्दी मन्त्र हे | : 

अष्टम अधिकरण का संग्रह करते है-( प्रश्‍न ) “एतद्‌ व्राह्मणान्यव पञ्च 

aay इस उद्धरण में आया हुआ जो ब्राह्मण शब्द हे उस व्राह्मण का हे 
को? लक्षण नहीं है अथवा लक्षण है? ( पूर्यपक्ष ) 'वेद के इतने भाग ६. 
यह निश्चय न होने के कारण ब्राह्मण का कोई लक्षण नहीं है | (सिद्धान्त प्‌ 
मन्त्र और ब्राह्मण वेद के ये दो भाग हैं । मन्त्र का लक्षण किया जा SH द! कप 
न्त्र से अतिरिक्त जो है वह ब्राह्मण दे । यह ब्राह्मण का ONT हे | 


% Ho मा० भू? 








अयोग्य हे ) इसमें उड़द को निन्दा की गई 


६६ [ सायणा'चायेकृता 
न्य चाठुमीस्येष्बिदमाम्नायते-_'एतदु्राह्मणान्येब पञ्च हवींषि’. 

(Bo ्रा०२।७।१।१) इति | तंत्र ब्राह्मणस्य लक्षण नास्ति। gat: ! वेदभागा- 

नामियच्तानवघारणेन प्राह्मणभागेष्वन्यभागेषु च लक्षणस्य अव्याप्त्यति- 

व्याप्त्योः शोधयिछुमशक्यत्वात्‌ । पूर्वोक्तो मन्त्रभाग एकः | भागान्तराण 

च कानिचितं पूर्वशदाहदतु संग्रहीतानि- 

देतुनिंबेचनं निन्दा प्रशंसा संशयो विधिः | 

प्रक्रिया पुराकल्पो व्यवधारणकल्पना ॥ इति | 


Qa grt क्रियते? ( श० mo २।५।२।२३ ) इति gg: | “तद्दध्नो 
दधित्बम! ( तै० सं० २५४४४ ) इति निबेचनम्‌ | “अमेध्या वे माषाः' 
( ३० सं० ५१।८।१ ) इति निन्दा । aaa क्षेपिष्ठा देवता? 
(ते० सं०२।१।१।१) इति प्रशंसा | “तद्व्यचिकित्सज्जुहवानी३मा होषा रम्‌? 
(do vo ६।५।६।१ ) इति संशयः | “यजमानेन संमितौदुम्बरी भबति? 
(ते०सं०६।२।१०।३) इति बिधिः | “माषानेब मह्यं पचन्ति’ इति परकृतिः | 
“पुरा ब्राह्मणा अमैषुः ( ते० we १।५।७।५) इति पुराकल्पः | 
‘यावतोऽश्वान्‌ प्रतिगृहीयात्तावतो वारुणान्‌ चतुष्कपालान्निबपेत्‌' 
(ते० सं०२।३।१२।१) इति बिशेषाबघारणकल्पना | एवमन्यदप्युदाहायम्‌ | 





चातुर्मास्य प्रकरण में यह उद्धरण मिलता है 'एतदू त्राह्मणान्येव पथ 
cali | इस उद्धरण में आए हुए ब्राह्मण का लक्षण नहीं है । क्यों? वेद 
के भागों की इयत्ता फा अवधारण ( निश्चय ) न होने से प्राह्मण के किसी भी 
प्रस्तावित लक्षण की बआझण-आगों में और अन्य भागों में अ्रव्याप्ति ओर 
अतिव्यासि को नहीं रोका जा सकता है । वेद का एक भाग मन्त्र पहले कहा 
गया है । miaa ने कतिपय अन्य भागों झो उदाहरणार्थ ऐसे संगृहीत किया 
दै-हेतु, निवे चन, निन्दा, प्रशंसा, संशय, विधि, परकिया, पुराकल्प, व्यचधारण- 


` कल्पना। 'तेन हान्ने क्रियते’ ( क्योंकि उससे अन्न बनाया जाता है ) यह हेतु 


( कारण ) का कथन है। 'तदृष्नो दधित्वम्‌? ( वह दघि का दधिपन है ) यहाँ 


दथि शब्द का निवेचन किया गया हे । “मेष्या पै मापा? ( उडद यज्ञ के 
हे । ‘aad क्षेपिष्या देवता? ( वायु 


| Manel देवता है) इसमें वायु दौ प्रशंसा की गई दै । 'तदयचिकित्सज्जुह- 
१ भा होषा रेस ( हवन करू अथवा न करें ) इसमें सशय प्रकट किया गया 


a t ae || यजमानेन संमितौदुम्बरी भवति’ ( गूलर लर यजमा 
` विधान है। “माषानेष मर्ह पचन्ति [ळर यजमान के बराबर होवे ) इसमें 
` परङति्र्थात्‌ दूसरे के कार्ये का 


( मेरे लिए see ही पकाते हैं ) इसमें 
उल्लेख दै । “पुरा ब्राह्मणा अमैषुः? ( प्राचीन 


गास 
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न च हेत्वादीनामन्यतमं त्राह्मणमितिलक्षणं, मन्त्रेष्वपि ेत्वादिसद्भावात्‌ | 
'इन्दबो वामुशन्ति हि ( ऋ० सं० १।२।४ ) इति aa: । उदानिपु- 
महीरिति तस्मादुदकमुच्यते! ( Fo सं> ५।६।१।३; sade ३१३४ ) 
इति निर्वेचनम्‌ | “मोघमन्नं feat अप्रचेताः? ( ऋ० सं० १०१ १७६ ) 
इति निन्दा । 'अग्निमूघो दिवः saa? ( त्र० do ५।४४।१६ ) इति 
प्रशंसा | ‘ara: स्विदासी३दुपरि स्विदासी३त्‌ ( ऋ० सं० १०१२६५) 
इति संशयः । 'बसन्ताय कपिज्ञलानालभते! ( बा० do २४२० ) इति 
fafa: | agaaga ददत्‌? (mo सं० ८२११८) इति परकृतिः | ` 
'यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवाः? (ऋ? सं० १।१६४।५० ) इति पुराकल्पः:| 
इतिकरणबहुलं ब्राह्मणमिति चेत्‌ , न, 'इत्यददा इस्ययजथा इत्यपच इति 
ब्राह्मणो गायेत्‌? (Xo ब्रा ० ३।६।१४।३ ) इत्यस्मिन्‌ ब्राह्मणेन गातव्ये 
मन्त्रेऽतिव्यापेः | इत्याहः इत्यनेन बाक्येनोपनिबद्ध ब्राह्मणमिति चेत्‌ , 
न, “राजा चिद्यं अगं भक्षीत्याह? ( ऋ० सं०७४१२ ), “यो मायातु यातुः 
धानेत्याह यो बां रक्षाः झुचिरस्मीत्याहः (ऋ० सं० ७१०१।१६ ) 
इत्यनयोमन्त्रयोरतिव्याप्नेः | आख्यायिकारूपं ब्राह्मणमिति चेत्‌, न, 
यमयमीसंवादसूक्तादौ ( ऋ ० सं० १०१० ) अतिव्याप्तेः | 





काळ में ब्राह्मण डर गए ) इसमें पुराकल्प अर्थात्‌ पुराना आख्यान है । 
'यावतोऽश्वान प्रतिगृदीयात्तावती वारुणान्‌ चतुष्कपालान्निवपेत्‌” _ ( जितने 
घोड़ों का प्रतिग्रह करे उतने ही वरुणदेवताक चतुष्कपालों से. याग करे) 
इसमें व्यवधारणकल्पना अर्थात्‌ विशेष निश्चय की कल्पना है । इसी प्रकार 
अन्य उदाहरण भी दिये जा सकते हें | | 
पूर्वोक्त हेतु आदि में अन्यतम ( कोई एक ) प्राह्मण है, यह लक्षण नहीं हो 
सकता क्योंकि मन्त्रां में भी हेतु आदि विद्यमान हे । उदाहरण के लिए 
“इन्दवो वाशुशन्ति हि? (क्योंकि सोम तुम्हारो कामना करते है) यह हेतु का कथन 
दै । 'उदानिपुर्महदीरिति तस्मादुदकसुच्यते’ ( भूमि को ऊपर लाए इसीलिए वे उदक 
कहलाते है) यहाँ उदक शब्द का निर्वचन किया गया हे । “मोघमन्नं विन्दते 
अप्रचेताः ( स्वार्थी लोग व्यर्थ में अन्न प्राप्त करते हैँ) इसमें निन्दा की गई 
है । 'अग्निमूर्धा दिवः aga’ (afta aAa का सिर दै ) इसमें प्रशंसा की _ 
गई है। 'अघः स्त्रदासीरदुपरि स्विदासोरत” (क्या वह नोचे था अयवा क्या 


चह रूपर था १ ) इसमें संशय प्रकट किया गया है । 'वसन्ताय कपिञ्जळानालमते' | api 
( वसन्त दै लिए ahai का आलम्भन करे) इसमें विधान किया गया. Bee 

८ SO २ 
है, “सहस्रमयुता ददत्‌? ( हजार दस हजार दिए.) इसमें TERR । परत ae 





; SA - गया कि वेद के दो ही भाग होते हे । इसके उत्तर में सिद्धान्तो का कहना दै 


ec [ सायणाचायंकृताः 


तस्मात्‌ नास्ति ब्राह्मणस्य लक्षणमिति प्राप्ते त्रुमः | मन्त्रत्नाह्मणरूपो 


हावेव वेदभागी इत्यङ्गीकारात्‌ मन्त्रलक्षणस्य पूबेमभिद्दितत्वाद्वशिष्टो 
वेदभागो ्राह्मणमित्येतल्लक्षणं भविष्यति | तदेतल्लक्षणदयं जमिनिः 
सून्रयामास--“तश्चोदकेपु मन्त्राख्या’, “शेषे ब्राह्मणशब्दः’ 
( जे० ge २।१।३२-३३ ) इति ! 

तस्मिन्‌ वेदे केषुचिदभिधायकेषु वाक्येषु मन्त्र इति समाख्या सम्प्र- 
दायविद्विव्येबह्दियते-_'मन्त्रानधीमहे इति’ । मन्त्रव्यतिरिक्तमाग तु 
त्राह्मणशग्दस्तेव्येबहृत इत्यथः | 





यञ्चमयजन्त देवाः’ ( यज्ञ से देवताओं ने यज्ञपुरुष का याग किया ) इसमें पुरा- 
कल्प है । यदि कोई यह लक्षण करे कि जिसमें इतिकरण को बहुलता हो बह 
ब्राह्मण है तो भी युक्त नहीं है क्‍योंकि इत्यददा इत्ययजथा इत्यपच इति 
ब्राह्मणो यायेत? ब्राह्मण के गाने योग्य इस मन्त्र में इस व्राह्मण-लक्षण की अति- 
व्याप्ति हो जाती हे । यदि कोई कहे कि “इत्याह” इस वाक्य से उपनिबद्ध 
ब्राह्म होता है, तो भी युक्त नहीं है क्योक्कि “राजा चिद्यं भगं भक्षीत्याह तथ. 
“यो मायातुं यातुधानेत्याह योवा रक्षाः शुचिरस्मीत्याहः इन दोनों मन्त्रों म 
इस लक्षण की अतिव्याप्ति होतो हे । यदि कोई कहे कि आख्यायिकाहप 


ब्राह्मण होता हे तो भी युक्त नहीं क्योंकि यमयमीसंवाद आदि में इस लक्षण की 
आ।तव्याप्ति होती हे । 


इसलिए व्राह्मण का लक्षण नहीं हो सकता | पूवेपक्षी के इस मतका 
सिद्धान्ती अब परिहार करते हं--यह स्वीकार किया जा चुळा है कि वेद के 
दो ही भाग है-मन्त्र और ब्राह्मण । मन्त्र का लक्षण पहले ही कह दिया गया 
है, इसलिए अवशिष्ट वेदभाग ब्राह्मण हैं । यह ब्राह्मण का लक्षण होगा । इन 
दो लक्षणों को जेमिनि ने सुत्रित किया है-- 

“तव अर्थात्‌ अभिधान को प्रगट करने वाले वाक्यां के लिए मन्त्र 
नाम का प्रयोग करते दै । 'वेद के शेष भाग में ब्राह्मण का प्रयोग होगा? । 

वेद के कतिपय अभिधायक वाक्यों में सम्प्रदायनेत्ता लोग 'मन्त्र नाम का 
“योग करते हे. जैसे 'मन्त्रानधीमहे? ( हम मन्त्र पढ़ते हें ) । मन्त्र से अतिरिक्त 
वेदभाग में वे लोग ब्राह्मण शब्द का व्यवहार करते हें। 

के यहाँ पर wel होती है कि ब्रह्मयज्ञ के प्रकरण में मन्त्र ओर प्राह्मण 

भागा के अतिरिक्त इतिहास आदि भागों का भी उल्लेख क्रिया गया हे । जेते 
'यद्‌ ब्राझणानीतिहदासान पुराणानि कल्पान्‌ गाया नाराशंसीः' तब यह कैसे कहा 


45 
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' ननु ब्रह्मयज्ञप्रकरणे भन्त्रत्राझमणव्यतिरिक्ता इतिहासादयो भागा 
आम्नायन्ते--यद्‌ ब्राह्मणानीतिहासान्पुराणानि कल्पान्‌ गाथा नारा- 
शंसीः ( Xo आ० २।६ ) दति | मेवम्‌ | बिप्रपरित्राजकन्यायेन ब्राह्मणा- 
बान्तरभेदानामेवेतिद्दासादीनां प्रथगभिघानात्‌ | 'देवासुराः संयत्ता 
आसन? ( ते० सं० ५।३।११।१ ) इत्याद्य इतिहासा: | “इदं बा अभे नैव 
किचनासीत्‌' ( Ño Aro २।२।६।१ ) इत्यादिकं जगतः प्रावस्था सु पक्रम्य 
सगंप्रतिपाद्कं बास्यज्ञातं पुराणम्‌ | कल्पस्तु आरुणकेतुकचयनप्रकरणे 
समाम्नायते-“इति मन्त्राः | कल्पोऽत ऊध्यमू | यदि बलिं हरेक 
(ão ato १।३१।२) इति । अग्निचयने “यमगाथाभिः परिगायति? 
(qo de ४।१।८।२ ) इति विहिता मन्त्रविशेषा गाथाः | मनुष्यवृत्तान्त- 
प्रतिपादका ऋचो नाराशांस्यः। तस्मात्‌ मन्त्रब्राह्मणव्यतिरिकतभागाभावात्‌ 
मन्त्रन्राह्मणस्वरूपस्य लक्षितत्वात्‌ तदु भयात्मकत्बं वेदस्य सुस्थितम्‌ | 

सन्त्राबान्तरविशेषश्च तस्मिन्नेव पादे इत्थं विचारितः | ` 
Th सामयजुषां wea सांकर्योदिति शाङ्किते | 
पादश्च गीतिः प्रश्लिष्टपाठ इत्यस्त्वसंकरः ॥ ( sto rato २१११० ) 


के ऐसी बात नहीं है । जिस प्रकार ब्राह्मण होते हुए भी परिव्राजका का पृथक 
उल्लेख क्रिया जाता हे, उसी प्रकार यहाँ पर व्राह्मणपरिनाऋन्याय से 
ब्राह्मण के. अवःन्तर भेद होते हुए भीः इतिहास आदि का एयक्‌ उन्लेख 
किया गया हैं । . 'देवामुराः संयत्ता आसन? ( देव और असुर युद्द के लिए 


उद्यत थे ) इत्यादि इतिहास है ।' इदं चा अप्रे नेव क्रिंचनासीत” ( प्रारम्भ में 
यह कुछ नहीं था ) इत्यादि वाक्यसमूद पुराण है जिसमें जगत्‌ की प्रागवस्था 


मे लेकर सृष्टि का प्रतिपादन किया गया है | कल्प का उल्लेख तो 
अआरुणकेतुकचयन के प्रकरण में इस प्रकार क्रिया गया है इति मन्त्राः | कल्पोऽत 


अध्वेम्‌ । यदि बलि हरेत (ये उपयुक्त मन्त्र Zi इसके बाद यदि बलि 
gta आदि कल्प है ) । अग्निचयन में 'यमगायामिः परिगायति’ ( यमग्रायाओं 
से गाये ) इस प्रकार विधान किए गए मन्त्र विशेष. गाथा ह । सनुष्या के वृत्तान्त 
का प्रतिपादन करने वाली ऋचायें नाराशंसी कह जाती हें । इसलिए मन्त्र 
और ब्राह्मण के व्यतिरिक्त भाग का अभाव होने से ओर मन्त्र तथा ब्राह्मण के 
स्वरूप के लक्षित हो जाने से वेद्‌ का मन्त्रत्राह्मणात्मक दोना सुस्थिर हो गया । 
| पूर्वपक्ष-- मन्त्र के अवान्तर भेदो- कक साम और यज्ञको 
` लक्षण नही है | 

उसी पाद में महर्षि जैमिनि ने मन्त्र के अवान्तर Rel का ईस प्रकार | 
_ विचार किया है-- . | 


 व्युवह्ृत किया गया है । “एतत्साम गायन्नास्ते? 


a | [ सायणाचायेकृता. 


इद्मास्नायते--'अहे बुध्निय मन्त्रं मे गोपाय यसृषयस्त्रेविदा विदुः | 
ऋचः सामानि यजँषि’ ( ते० ब्रा: १।२।१।२६ ) इति । त्रीन्‌ वेदान्‌ 
बिदन्तीति त्रिविदः । त्रिविदां संबन्धिनोऽध्येतारस्त्रेविदाः। ते च यं 
मन्त्रभागम्‌ ऋगादिरूपेण त्रिविधमाहुर्तं गोपाय इति योजना । तत्र 


~n ७ s ja 8 © 
'त्रिविधानासूक्सामयजुषां व्यवस्थितं लक्षणं नास्ति | कुतः ? सांकयस्य 


दुष्परिहरत्वात्‌ | अध्यापकप्रसिद्धेषु ऋग्वेदादिषु पठितो मन्त्र इति लक्षणं 
वक्तव्यम्‌ | तञ्च संकीणेम्‌ । 'देवो बः सवितोत्पुनात्बच्छिद्रेण पचित्रेण 
बसोः सूर्यस्य रश्मिभिःः ( ते० सं० ११५१ ) इत्ययं मन्त्र agi 
संप्रतिपन्नयजुषां मध्ये पठितः | न च तस्य यजुष्ठमस्ति तदू्राह्णे 'सावि- 
sqa? ( ते० alo ३।९।४।३ ) इति ऋक्स्वेन व्यवहृतत्वात्‌ । “एतत्साम 
गायन्नास्ते! ( तै आ० ६।१०।५ ) इति प्रतिज्ञाय किंचित्‌ साम यजुर्वेदे 


_गीतम्‌ | 'अक्षितमस्यच्युतमसि प्राणसंशितमसि? ( छा० उप० ३।१७।६ ) 


इति त्रीणि यजूँषि सामवेदे समाम्नाताबि। तथा गीयमानस्य साम्न 





(पपक्ष) ऋक्‌? सास और थजुःका कोई व्यवस्थित लक्षण नहीं हैं क्योंकि 
इन तीनां का परस्पर संकर है अर्थात्‌ ये तीनों ऐक दूसरे से मिले हुए पाए 
जाते हैं । ( सिद्धान्त ) पादवद्ध होना कंकू का, गान साम का तथा प्रश्‍िलिष्ट- 
पाठ यजुः का लक्षण है जिससे इन तीनों में सांकय का दोष नहीं आता । ” 


यह पाठ हे “अहे बुध्निय मन्त्र मे गोपाय यसषयस्त्रैबिदा विदुः । ऋचः सामानि ` 
यजू षि' ( हे बुध्निय मेरे मन्त्र की रक्षा करो जिस मन्त्र को त्रैविद्‌ क्षि BF» 
साम और यजुः के रूप में जानते हैं )। तोनों वेदों को जो जानते हे वे त्रिविद्‌ 
हैं। त्रिविदा से पढने वाले (अध्येता) त्रेविद हैं। और उन्हाने जिस मन्त्र भाग 
को ऋगादि के रूप से तीन प्रकार का कहा है उसको रक्षा करो, यह योजना हँ । 
ऋक्‌, साम ओर यजुः इन तीन प्रकार के मन्त्र का व्यवस्थित लक्षण नहीं दै । 
क्यों १ क्योंकि उनमें सांकय अर्थात्‌ एक दूसरे से मिले हुए पाए जानेका जो 
दोष है उसका परिहार नहीं हो सकता। यदि कोई यह लक्षण करे कि 
अध्यापक-परम्परा में जो मन्त्र ऋग्वेद में पठित हे वह ऋक है, जो सामवेद में 
पठित हे वह साम हे और जो यजुर्वेद में पठित है वह यजुः $ तब तो. यह बट 
संकोण दै, क्योकि देवी वः सवितोत्पुनात्वच्छद्रेण पवित्रेण वसोः quer रश्मिभिः’ 
यद सन्त्र यजुर्वेद में निर्विवादसिद्ध यज्ञः मन्त्रों के मध्य में पढा गया हे । यह मन्त्र 
यजुः नहीं दे क्‍योंकि इसके ब्राह्मण में ‘aera? कहकर इसे ` ऋक्‌ के रूप में 


(इस साम का गान करता रहता है) 
यह प्रतिज्ञा करके कुछ साम यज्ुवेंद में गाए गए 


हें। “अक्षितमस्यच्युतमसि प्राणसंशि-. . 





ऋग्वेदभाष्यमूमिका | ee ot: 


आश्रयभूता WA: सामवेदे समाम्नायन्ते | तस्मात्‌ नास्ति 

॥ pp प लक्षणमिति 
चेत्‌ , न, पादादीनाससंकी णलक्षणत्वात्‌ | पादेन अर्थन चोपेता यृत्तवद्धा 
मन्त्रा ऋचः, गीतिरूपा मन्त्राः सामानि, बुत्तगीतिवजितत्वेन प्रश्लिष्टपठिता 


. मन्त्रा यजूँषि इत्युक्ते न कापि संकरः | तदेतत्‌ त्रैविध्यं जैमिनिना 
. सूत्रत्रयेण लक्षितम्‌ - | 


“तेषासृग्यत्राथेबशेन पादव्यवस्था’ 

“गीतिषु सामाख्या” 

“शेषे यज्जुशब्दः? ( So Fo २।१।३५-३७ ) इति | 

एतमेब मन्त्रावान्तरविशेषसुपजीव्य वेदानामृग्वेदो यजुर्वेद: सामवेद ` 
इति त्रैविध्यं संपन्नम्‌ | 

तेषां च वेदानां सर्वेषामन्यतमस्य बा स्वप्रज्ञानुसारेण अध्ययनमुपनी- 
तेन कत्तेव्यम्‌। तथा च याज्ञवल्क्यः स्मरति 'वेदानधीत्य वेदो वा बेद 
बापि यथाक्रमम्‌ः इति। एकवेद्पन्ते पितृपितामहादिपरपराप्राप्त एव 
बेदोञ्ध्येतव्य इत्यभिप्रेत्य “स्वाध्यायोऽध्येतव्यः? ( ते० आ० २१५) इति 


R जज 
तमसि? ये तीन यज्ञः सामवेद में पठित हैं । उसी प्रकार गाए जाने वाले साम 


की आश्रयभूत ऋचायें सामवेद में पढी गई हें । इसलिए we, साम ओर यजुः 
का कोई लक्षण नहीं है | 
सिद्धान्तपक्ष- BH, साम और यजुः का लक्षण है | 


सिद्धान्ती का कहना है कि ऐसी वात नहीं है क्योंकि इनका-पाद 'ादि जो | 
लक्षण है वह संकीर्ण नहीं हे । पाद और अथ से युक्त छन्दोषद मन्त्रीको. 


भक्‌ , गौतिङप ( गानरूप ) मन्त्री को साम आर बृत्त ( छन्द ) तया गीति 
( गान )--इन दोनों से रहित, प्रशिलष्पठित मन्त्री को यजुः कहा जाता 
इस प्रकार लक्षण करने पर कहीं पर भौ सांकये नहीं रहता है। मन्त्र के इन 
तीन अवान्तर प्रकारा का लक्षण जैमिनि ने इन तीन सूत्रों के द्वारा किया है- 
“इन तीनों में हक्‌ मन्त्र चह होता है जिसमें अर्थ के अनुसार पादों की 


व्यवस्था हो? ‘ara किए जाने वाले मन्त्री को साम कहा जाता है? | “शेष | 


मन्त्री को यजुः कहा जाता है? । मन्त्रों के इन तीन अवान्तर भेदों को उपजीवी 
( आश्रय ) मानकर अर्थात्‌ धन भेदा को दृष्टि में रखकर ही वेद भी तीन 
प्रकार का है--ऋग्वेद, यजुर्वेद और सामवेद । 
चेद का अध्ययन 
Š र उन 
क सपनी अगा (हाड ) ` करना चाहिए] गण छि पाएन तो 
कहा है 'क्रमाजसार सभी वेदों का अथवा दो वेदों का अथवा एक वेद छा 


वेदा में सभी का gaal किसी “je 


को नहीं जानता? । इसलिए अपने वेद का 


ढ्र [ सायणाचायक्कता 
स्वशब्द आम्नातः । तञ्चाध्ययनं न काम्यं किंतु नित्यम्‌ | अत एव पुरुषाः 
थोबुशासने सूत्रितम्‌ = a ने 
“बंदस्याध्ययनं नित्यमनध्ययने पातात्‌' इति । पातित्यं saaara- 
“अपहतपाप्सा स्वाध्यायो देवपवित्रं वा एतत्तं योच्नूत्सजत्यमागो वाचि ` 
भवत्यभागा नाके तदेषाभ्युक्ता--'यस्तित्याज सखिविदं सखायं.न तस्य 
बाच्यपि भागा अस्ति । यदीं श्रणोत्यलकं श्रृणोति न हि प्रवेद सुकृतस्य 
पन्थामिति ।? तस्मात्स्वाध्यायो5ध्येतठ्यः : ते? आ० २१५) इति | 
अध्येतारं पुरुषं तदीयभ्रयासाभिज्ञानेन सखित्रत्‌ पालयतीति सखिविद्वंदः | 
्हुदरव्यप्रयाससाध्यक्रतुफलस्याध्ययन मात्रेण संपादनं तत्पालनमू | agat- 
स्नायते “यं यं क्रतुमघीते तेन तेनास्येष्टं भवत्यग्नेबीयोरादित्यस्य 
सायुव्यं गच्छति’ ( ते आ० २११५ ) इति | 

यद्यप्येतत्‌ ब्रह्मयज्ञस्वाध्यायफलं तर्थाप ग्रहणाथीध्ययन मन्तरेण 
न्ह्मयज्ञासंभवात्‌ तदीयफलमपि संपद्यते | इदृशं सखिबिदँ वेदरूपं रूखायं 
यः पुमानध्ययनमळत्बा परित्यजति तस्य वाच्यपि भाग्यं नास्ति | फले 
भाग्यं नास्तीति fag amag | सकलदेबतानां धर्मस्य परत्रह्मतक्त्वस्य 
च प्रतिपादकं वेदमनुच्चाय परनिन्दानृतकलइददेतुं लौकिकीं वात्ती सर्वत्रो- 


परम्परा से प्राप्त हौ वेद्‌ का अध्ययन करना चाहिए । इसी अभिप्राय को दाटे 
में रखकर 'स्वाध्यायो$ध्येटव्य” ( अपने aq का अध्ययन करना चाहिए 

इस अध्ययन-विधि में स्व शब्द का उल्लेख fear गया हैं और वह अध्ययन 
काम्य नहीं faq नित्य दे । इसीलिए पुरुषाथानुशान में यद सूत्रित किया 
गया हे 'वेद का अध्ययन नित्य हे क्योकि र 

नाता है ? 


ध्ययन न करने से पतित हो 

त पतित होने को वात बंद में इस प्रकार कही गई हे 'स्वाध्याय 
पापा छा नाशक तथा देवताओं को भी पात्र कर देने बाला हे। उस . 
स्वाध्याय को जो छोड देता है ब्रह वाणी में भागरहित तथा स्वग में भाग- 
रहित हो जाता हे । dar कि 


उस ऋचा में कहा हे-'जिसने सखिविद्‌ 

x rd ` ` 
मंत्री जानने वाले) ६ में भी नहीं 
: 2s वाले ) देद a छोड द्या ० उसकी वाणी में भी भाग्य नहीं 
ज कुछ वह सुनता द, व्यथ सुनता हैँ क्योंकि वह सुकृत ( धभ ) के मार्ग 


अध्ययन करना चाहिए । वेद्‌ को 
सखिवित्‌ इसलिए कहा गया है क्योंकि चह अपने अध्येता के परिश्रम को 
समझकर उसका मित्र की साँति पालन 


| करता हे । बहुत द्रव्य और प्रयास 
से साध्य यज्ञ के करने से जो फल भा होता है उसे अध्यता केचल अध्ययन 


यही बेद के द्वारा पालन किए जाने का अर्थ है । 





ऋग्वेदभाष्यभूमिका | 


यादूबहूव्छव्दान्चाचो बिग्लापनं हि ततः | (go go १४२१ ) इति | 
. यद्यप्यसों काव्यनाटकादिक श्रृणोति तथापि निरर्थकमेव aga तेन 
सुकृतमागज्ञानाभावादित्यथ: | स्सृतिरपि-- 
योऽनधीत्य fest वेदानन्यत्र कुरुते भ्रमम | | 
स जीवन्नेव BRAY गच्छति araa: I ( ago २।१६८) इति 
एवमन्यान्यपि बहूनि वचनान्यत्रोदाहतञ्यानि | 


ननु; अधीते वेदे पश्चादू अध्ययनवि्यरथज्ञानं, ज्ञाने सति पश्चादू अध्य 


यनप्रवृत्तिः - इत्यन्योन्या श्रय इति चेत्‌ , बाढम्‌ । अत एव गुरुमतानुसा 
रिण: आचायेकतृकाध्यापनेन प्रवृत्ति माणबकाध्ययनयस्य महता प्रयासेन 





इस तथ्य का भी देंद में उल्लेख किया गया हैं 'जिस जिस यज्ञ का -अध्ययन 
करता है उस-उस“्स उसका यज्ञ (इष्ठन्त्यजूतक्त) हो जाता हे तया वह 
अग्नि, वायु तथा आदित्य ( सूर्य ) के सायुज्य ( सालोक्य, मुक्ति की चार 
अवस्थाओं में यह एक हैं ) को प्राप्त कर लेता हैं । 

यद्यपि यह ब्रद्म-यज्ञ के स्वाध्याय का फल हैं तयापि ग्रहण करने के लिए 
जो अध्ययन feat जाता हे उसके बिना त्रह्म-यज्ञ असंभव होने से यह फल उस 
अध्ययन का भी सम्पन्न हो जाता है। इस प्रकार के सखिविद्‌, वेदरूप सखा का 
अध्ययन न करके जो पुरुष उसका परित्याग कर देता है उसकी वाणी में भी 
भाग्य नहीं हें । इसका तो कहना gi क्या कि aier फल में उसका भाग्य 
नहीं है । सभी देवताओं, धमं एवं परत्रद्मतत्त्व के प्रतिपादक वेद का उच्चारण 
न करके दूसरों को निन्दा, असत्य, कलह आदि की हेतुभूत wiles वात्ती का 
जो व्यक्ति सर्वत्र उच्चारण करता हैं, स्पष्ट ही नसकी बाणी में भाग्य का 
BAF è | इसलिए कहा गया हे बहुत शब्दों को न बोले ẹja ag वाणी 
को दुपित करना है? यद्यपि वह व्यक्ति काव्य-नाटक को सुनता è तथापि 
वह सुनना निरर्थक हो हे क्‍योंकि उससे aya ( धमं, पुण्य ) के माग का ज्ञान 
नहीं होता । स्मरति भी है-- À 

जो द्विज वेद का क. ने करके अन्यत्र परिश्रम करता दे वह जीवित 
दशा में ही, अकेले नहीं अपितु अपने संपूर्ण वंश के साय, WA को शीघ्र हौ 
भाप्त कर लेता है? । | nae 

इस प्रकार अन्य भी अनेक वचन इस विषय में उदाहरणीय है ! द्वि 

यकि कोई शंका करे कि वेद का अध्ययन कर लेने के पश्चात्‌ अध्ययन 
के अर्थ का ज्ञान होता है और ज्ञान होने के बाद अध्ययन में इति होती दै और 


७३ 
च्चारयतः स्पष्ट एव याचि आग्याभावः | अत एबाम्नायते--“नानुष्या- 
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संपादयन्ति। मतान्तरानुसारिणस्तु प्रकाशात्मादयो$ध्ययनातू प्रागेव संध्या- 
बन्दनादिविधिज्ञानवत्‌ पित्रादिभ्यो$ध्ययनविधिज्ञानं बणयन्ति | aaea- 
पनविधिप्रयुक्तियेदि- बा स्वविधिप्रयुक्तिः सवथाप्युपनीतेरथ्येतव्य एव 


ils al 


इस प्रकार अन्योन्याश्रय दोष) होता हे, तो इम इस दोष को स्वीकार करते हैं । 
इसीलिए गुरुमत का अनुसरण करने वाले मीमांसक आचाय के द्वारा 
` किए गए अध्यापन से माणवक के अध्ययन को प्रबृत्ति को महान प्रयास 
से संपादित करते हें । अन्य मत का अनुसरण करने वाले प्रकाशात्म आदि 








१. 'स्वाघ्यायोध्ध्येतःयः' यह वाक्य तेतिरीय आरण्यक में आया è 
'स्वाध्याय” ( स्वस्य अध्यायः स्वाध्यायः ) का अथ दे अपने पितृ-पितामहां 
की परम्परा से प्राप्त वेद । . अधि पूवक इङ घातु के साथ तव्य प्रत्यय के योग 
से अध्येतव्यः शब्द निष्पन्न हुआ हे । अधि पूवंक इङ धातु का अर्थ है 
अध्ययन । गुरुमुखोच्चारणपू्वकशिष्यानूच्चारण को अध्ययन कहते है! तब्य 
प्रत्यय का अय हे आर्थी भावना । उस आर्थी भावना में स्वाध्याय का करत्वेन 
ओर अध्ययन का करणत्त्रेन अन्वय होता हे जिससे “स्वाभ्यायोऽध्येतव्यःः इस 
वाक्य का अये हुझा-'अध्ययनेन (गुरुमुखोचचारणानूच्चारणेन) स्वाध्यायं (स्वकुल- 
परम्परागतं वेदम्‌ ) भावयेत्‌ ( प्राप्नुयात्‌) अर्थात्‌ अध्ययन क्रिया के द्वारा अपने 
वेद को प्राप्त करना चाहिए । इस प्रकार हम देखते हैं कि यह वेद्-वाक्य वेद 
के अध्ययन की ओर हमे प्रवृत्त करता है। इसलिए तैत्तिरीय आरण्यक में आए 
हुए इस वाक्य को अध्ययन-विधि कहते हे। ` 

यहाँ पर यह प्रश्‍न उपस्थित होता है कि वेद का अध्ययन करने के पश्चात्‌ 
माणवक को oo के अथ का ज्ञान होता दै । अधिकांश चेद का 
अध्ययन कर पर 
ता सम होता है मोरणा ग a 
कि वेद अध्ययन की ओर हमें प्रवृत्त करता हे और इसलिए aoe : 

लए वेद का अध्ययन . 


स भकार रख सक्ने F—aar हम 
- द में अध्ययन-विधि का अर्थ जानते 
k हैं अयवा हम पहले अध्ययन-विधि का अय जान लेते हे और तब वेद का 
_ अध्ययन करते हैं 2 | i 





ऋग्वेद्भाष्यभूसिका JSS ७५ 


da: | तस्य च अध्ययनस्य दृष्टाथेत्वम्‌ अक्ष्रम्रहणान्तत्वं च न 
र z पुरुषाथोनु- 
शासने सूत्रितम्‌ | तानि सूत्राणि तद्वृत्ति च उदाहरामः-- 
अध्ययनस्य दृष्टाथेत्व॑ साघयितु पूवेपक्षयति-- 
'अहृष्टाथो त्वधीतिर्वि हितत्वात? इति | Š 


का तो यह कहना हे कि माणवक को संघ्या-घन्द्न आदि. की विधियों के ज्ञान 
की तरह अध्ययन-विधि का ज्ञान भी अध्ययन से पूर्व हो पिता आदि सेहो 
जाता है । चाहे अध्यापन-विधि के द्वारा अध्ययन को ओर प्रवृत्ति हो और चाहे . 


अध्ययन-विधि के द्वारा प्रवृत्ति हो, सव प्रकार से उपनयन के अनन्तर वेद का 
अध्ययन अवश्य ह! करना चाहिए । ओर पुरुषार्थानुशासन में यह सूत्रित किया | 
गया है कि उस अध्ययन का दृष्ट प्रयोजन है ओर वह अक्षर- प्रहण तक सौमित 
हे । उन सूत्रों तथा उनकी बृत्ति को उद्धृत करेंगे | 

अध्ययन के इप्ट प्रयोजन को साधने के लिए ( पहले ) पूचपक्ष को प्रस्तुत 
करते हे 

पूर्यपक्ष-भध्ययन अदृष्ट फल के लिए है | 

“अध्ययन अदृष्ट के लिए हे, विहित होने से” । 
अनुसरण करने वाले और कुमारिल भट्ट के मत का अनुसरण करने वाले 
प्रकाशात्म आदि ने भिन्न प्रकार से इस दोष का परिहार किया दै । गुरु मत 
के अनुसार 'अष्टवर्ष ब्राह्मणमुपनयीत, तमध्यापयोत? इस अध्ययन-विधि के 
अनुसार आचार्यत्व की कामना करने वाला व्यक्ति अपने अध्यापकत्व की सिद्धि 
के लिए माणवक को अध्ययन को ओर प्रेरित करेगा क्योंकि आचायकतृक 
_ अध्यापन माणवक-कतृक अध्ययन के बिना सिद्ध नहीं हो सकता है । इस प्रकार 
अध्यापन-विधि के द्वारा हो माणवक को अध्ययन को ओर प्रवृत्ति हो सकती दै । 
इस प्रबृत्ति के लिए अध्ययन-विधि कै अथ का ज्ञान आवश्यक नहीं दै । दूसरे 
मत का अनुसरण करने वाले प्रकाशात्म आदि मीमांसको का कहना हेकिजिस | 
प्रकार माणवक को अध्ययन के विना ही संध्याचन्दन आदि की विधियों का 3 
ज्ञान हो जाता है, उसी प्रकार पिता आदि से उसे अध्ययम-विधि के अथे का . 
भी ज्ञान हो जाता है । जिस प्रकार पिता आदि माणवक को यह बतलादेता | 
हे कि संध्या-चन्दन करना चाहिए, उसी प्रकार वह गर्द भी बतला tare . $ 
कि वेद का अध्ययन करना भी maae का कर्तव्य है । ओर इससे माणवक | 

को वेद के अध्ययन की ओर प्रवृत्ति हो जाती है । ae 

____ १. पूव पक्ष का तात्पर्यं यह है कि जिन क्रियाओं का फळ इष्ट होता हे | 
उनके लिए विधान नहीं किया जाता। दष्ट फक को प्रास करने Ba 
से ऐसी क्रियाओं में तो व्यक्ति स्वयं et हो जाता है! इसके बिपरीत जिन 
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दष्टफलसाधने भोजनादौ बिध्यदशनादू विहितमपि अध्ययनमदृष्टा्थ- 
मबगन्तव्यंप ll अदृष्टविशेषो न श्रुत इति के , तत्राह-- 
- श स्वगकल्पतं वा! डत | | 
धृतकुल्याद्यति देराः स्वग z 3 
ब्रह्मयज्ञजपाध्ययनाथवादं नित्याध्ययनेऽतिदिश्य तत्रत्यं Seca 
रात्रिसत्रन्यायेन फलत्वेन कल्पनीयम्‌ | ये तु अर्थवादातिदेशं नेच्छ z 
तैबिश्चजिन्न्यायेन स्वगः कल्पनीयः ॥ दृष्टफलयो: संस्कारप्राप्त्यो: 
FAL कथमदृष्टकल्पना इत्यत आह-- oy 
क्रियाओं का फल अइप्ट होता है ऐसी क्रियाओं में व्यक्ति प्रवृत्त नहीं होता है 
aie z मे होती हैं। ऐसी क्रियाओं का 
क्योंकि उसे तुरन्त फल मिलने की आशा नहीं ह i 
चेद में विधान किया गया हे । उदाहरण के लिए तृप्ति को उद्देश्य करके कहीं 
भी ऐसा विधान नहीं किया गया हे कि “भोजन करना चाहिए”, क्याकि तृप्ति 
के लिए भोजन करने में तो व्यक्ति स्वयं प्रवृत्त होता g । इसके विपरीत 


= ~ m ¢ ~ 
दष्ट फल के साधन भोजन आदि के लिए विधि के दिखला? न पड़ने से 
विहित अध्ययन को अदृष्ट के लिए जानना चाहिए | हि 


यदि कोई कहे कि अध्ययन से उत्पन्न अदृश्विशेप कहीं भी नहीं कहा 
गया हे,' तो उत्तर देते हैं-- - 

घृतकुल्या आदि का अतिदेश कर लो अथवा स्वग की. कल्पना कर लो? 
नह्मयज्ञजप के अध्ययन के अथवाद का प्रकृत नित्य अध्ययन ( ग्रहण अध्ययन ) 
को विधि में अतिदेश करके वहाँ पर प्रतिपादित घृतकुल्या आदि को रात्रिसत्र- 
न्याय से फल रूप से कल्पित कर लेना चाहिए । कितु जो अर्थवाद का अतिदेश 
नहीं करना चाहते, उन्हें विश्‍वजित न्याय से स्वर्ग की कल्पना कर लेनी चाहिए | 

यदि को$ शंका करे कि संस्कार और प्राप्ति रूप दष्ट फल y संभव होने 
पर अदृष्ट को कल्पना क्यों करते हो', दो उत्तर देते हे-- 





'स्वाभ्यायोष्थ्येतव्य में अध्ययन का विधान किया गया ? जिससे ज्ञात होता है 
क्रि अध्ययन दृष्ट प्रयोजन 


न के लिए न होकर अदृष्ट प्रयोजन के लिए हें । अध्ययन 
का दृष्ट प्रयोजन होता तो भोजन की तरह इसका भी विधान न॒ किया जाता । 
ae 1. शंका का आशय यह है कि “ज्योतिष्टोमेन यजेत स्वर्गकामः, “अग्नि- 
हतर जह्यात्‌ स्वगंकामः' इत्यादि विधि-वाक्यों में विहित अदृष्ट फल वाले याग 
आदि किया के अदृष्ट फल का स्पष्टतया निर्देश किया गया हे । इसके विपरीत 
AAE 'स्वाध्यायोडथ्येतव्यः इथ अध्ययनविषि में विहित अध्ययन के अदृष्ट फल का कहीं 
2 र निर्देश नहीं क्रिया गया RI इसे ज्ञात होता है कि अध्ययन का अदृष्ट फळ नहीं है! 
ae इसके उत्तर में पूर्वेपक्षी का कहना है कि अष्ट फल वाले ऐसे भो विधि-- 
हु. E दै जिनके फळ का निर्देश नही हुआ हे । ऐसे स्थलों पर रात्रिसत्रन्याय 





SSS es eee 
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‘AIG संस्कारप्राप्ती' इति | 


संस्कृतस्वाध्यायस्य क्वचित्‌ क्रतो बिनियोगादर्शनात्‌ प्राप्तेः स्वयमः ` 


पुरुषार्थत्वा्च इत्यर्थः | 
“संस्कार ओर प्राप्ति युक्त फल नहीं है? । 
किसी भी यज्ञ में संस्कृत स्वाध्याय का विनियोग दिखलाई न पड़ने से ओर 
~ « AY ~ & रोने s 
afi के स्वयं पुरुषाथ न होने सेये दोनों अध्ययन के युक्त फल नहीं दें । 





अथवा विश्वजित्‌ न्याय से अदृष्ट की प्राप्ति हो जाती है । रात्रिसत्रविधि का 
फल प्रतिपादित नहीं हे किंतु उसके स्तावक अथवाद में प्रतिष्ठा रूप फल 
प्रतिपादित किया गया है-्रतितिष्ठन्ति ह वा एते, य एता रात्रीदपयन्ति' । 
ग्रथचाद्‌ में प्रतिपादित इस प्रतिष्ठा रूप फल को प्रत्यासन्न होने के कारण 
रात्रिसत्रविधि का फल मान लिया गया है । प्रस्तुत में हम देखते हें कि प्रकृत 
ग्रहण अध्ययन के तो नहीं किंतु ब्रह्मयज्ञजप अध्ययन के अथवाद में फल का 
निर्देश हुआ है 'यद्चोष्धीते पयसः) कुल्यास्य पितन्‌ स्वघा अभिवहन्ति; यद्‌ 
यजूषि घृतस्य कुल्या, यत्‌ सामानि सोम एभ्यः पचते, यदथर्वा्गरसो मधोः 
_कुल्या' (Go mo २1१०) | अतएव पडले हम ब्रहमयज्ञजप अध्ययन के अर्थवाद का 
नित्य अध्ययन की विधि में अतिदेश करते दै क्योंकि दोनों अध्ययन ही तो | 
एक स्थळ पर प्रतिपादित पदार्थ की अन्यत्र प्राप्ति को अतिदेश कहते el इस 
झतिदेश से जब व्रह्मयज्ञजप अध्ययन के अथंवाद का नित्य अध्ययन के साथ 
स्तावक के रूप में संबन्ध हो जाता दै तो इस अथवाद मे प्रतिपादित घतङुल्यादि 
को अध्ययन का फल मान लेते हे | क्ति जो लोग Saale का अतिदेश करना 
नहीं चाहते उन्हें विश्‍वजित न्याय से स्वर्ग को अध्ययन का फल मान लेना चाहिए । 


“विश्वजिता यजेत' इस वाक्य के द्वारा विहित विश्‍वजित याग का कोई फल 
प्रतिपादित नहीं किया गया है किंतु फल अवश्य होना चाहिए क्योंकि भावना, 


भाव्य की अपेक्षा करती है! यहाँ आकांक्षा होती हैं कि विश्वजित्‌ नामक याग 
' के द्वारा क्या प्राप्त करें। ऐसी अवस्था में मीमांसकं ने स्वर्ग को विश्वजित्‌ 
याग का फल कल्पित किया हे क्योंकि दुःख से सवथा रहित होने के कारण 
ओर निरतिंशय सुख से युक्त होने से स्वगे सभी को इष्ट है जबकि पुत्र, पशु 
आदि सभी को सर्वदा अभी नहीं ड्रोते । 'स्वाष्यायोऽध्येतव्यः' इस विधि का 
फल भी निर्दिष्ट नहीं हुआ दै । अतः विश्विजित, याग की भाँति यहाँ भो स्वग 
को अध्ययन का फळ कल्पित कर 
होने मात्र से यह नहीं कहा जा सकता 
१. शंका का आशय-न्याय यह 
को कल्पना नहीं करनी चाहिए ( दृष्टफले 


कि अध्ययन अदष्टाथ नहीं हे । 
हे कि दृष्ट फल के संभव होने पर ALE फल 


संभवति REIRET; दष्टं वरम- 


लेना चाहिए | इसलिए पल के निदिष्ट a 


उप र [ सायणाचायकृता. 


स्वाध्यायप्राप्तिरथप्रमितिहेतुतया पुरुषार्थ sates विधनिहरणा- 
दिकायेविनियुक्तमन्त्रबदू अध्ययनाङ्गतया विनियुक्तानां ज्योतिष्टोमादि- 
वाक्यानां न स्वार्थे प्रामाण्यमित्याह-- 





स्वाध्याय को प्राप्ति sas का हेतु होने से पुरुषाथ है. यह शंका 
करके उत्तर देते हैं कि विपनिहरण रुप कार्य में विनियुक्त मन्त्रों की तरह 
अध्ययन के अङ्ग के रूप में विनियुक्त ज्योतिष्टोम आदि वाक्यां का अपने 
अर्थ में प्रामाण्य नहीं है-- 





अदष्टतः) । प्रस्तुत अध्ययन का दृष्ठ फल संभव हे । गुरुमुखोच्चारणपूर्वकानूच्चारण 

रूप अध्ययन से स्वाध्याय का संस्कार हो जाता हे ।. इस प्रकार के अध्ययन के 

चिना यदि स्वाध्याय को लिखित पाठ आदि से कण्ठस्य कर लिया जाय तो वह 

स्वाध्याय संस्कार से युक्त नहीं होता हे । अतः स्वाध्यायोष्ध्यतव्य इस विधि 

वाक्य के द्वारा विहित अध्ययन के द्वारा हमारा स्वाध्याय संस्कृत हो जाता 

हे । इसके अतिरिक्त स्वाध्याय को प्राप्ति हो जाती है-हमें वेद कण्ठस्थ हो 

जाता है-हमें वेद के अक्षरों की प्राप्ति हो जाती है । अतः अध्ययन से हमें दो 

फळ मिले--स्वाध्याय का संस्कार और स्वाध्याय की प्राप्ति। इन दो फलो के 

संभव होने पर स्वगे रूप अदृष्ट फळ की कल्पना उचित नहीं है । 

_ इसके उत्तर में पृदेपक्षो का कहना है कि ऐसी बात नहों है। संस्कार 

! कदापि अध्ययन का फल नहीं हो सकता हे । किसी पदार्थ को संस्कृत करने 

को उपयोगिता यह होती हे कि उत्तर कतु (यज्ञ) में उस संस्कृत पदाथे का 

उपयोग हो । जेसे, रही प्रोक्षति” में प्रोक्षण के द्वारा ब्रीहि को संस्कृत किया 

जाता है जिसके परिणामस्वरूप ओहि का उत्तर ऋतु में विनियोग होता है । प्रस्तुत 

में अध्ययन के द्वारा संस्कृत स्वाध्याय का कही भी विनियोग किया गया दिखळाई 

नहीं पडता । कडी पर भो यह नहीं कहा गया है कि इस॑ यज्ञ में संस्कृत 

` मन्त्रों का प्रयोग करना चाहिए | ऐसी अवस्था में अनुपयुक्त संस्कार को अध्ययन 

का फूल मानना कथमपि उचित नहीं । इसी प्रकार स्वाध्याय की प्राप्ति ( वेद 

| के अक्षरों को कण्ठस्य कर लेना ) भी अध्ययन का फल नहीं हो सकती क्योंकि 

` अक्षर:श्राप्ति स्वयं में पुरुषायं-अभिकषित पदार्थ-नहों है । कोई भो व्यक्ति 

अध्ययन केवळ इसलिए नहीं करता कि ऐसा करने से उसे स्वाध्याय की प्राप्ति 

. हो जाती हें । स्वाध्याय-प्राप्ति किसी अन्य लाभ को दृष्टि में रखकर की जा 
सकती हे, स्वयं अपने लिए नहीं । वह साधन हो सकती है, साध्य नहीं । 


OR 


= : ae a होती : कि. माना स्वाध्याय को sf स्वयं send 
rr [व्‌ रूप से पुरुषाथ है । अक्षर-प्राप्ति अर्यज्ञान का हेतु है 











ऋग्वेद भाष्यभूमिका | a 


अन्याङ्गं नाथंप्रमापकम्‌? इति | | 
अध्ययनविधायक तु वाक्यं . स्वबिहिताध्ययनस्येब अङ्गमिति sea 
स्वार्थप्रमाणमित्याह-- - 
“अध्ययनवाक्यमनन्याङ्कम्‌? इति | 
राका 7 
अन्य का AR अपने अथे का प्रमाप ( प्रतिपादक ) नहीं होता? । 


अध्ययनविधायक वाक्य तो अपने द्वारा विहित अध्ययन का ही अङ्ग 
È इसलिए वह अपने अर्थ में प्रमाण है-- : 


अध्ययन वाक्य आन्य का अङ्ग नहीं हे? । 


क्योंकि sacle के विना अर्थ-ज्ञान नहीं हो सकता और अक्षर प्राप्ति होने 
पर 'अथ-ज्ञान होता हें । जहाँ तंक अर्थ ज्ञान का संबन्ध हे वह तो स्वयं पुरुषार्थ 
है क्‍योंकि अथ-ज्ञान के अनन्तर ही हम स्वग आदि फला को उद्दिष्ट करके 
ज्योतिष्टोम आदि यागों के अनुष्ठान में प्रवृत्त होते हें और अर्थ-ज्ञान के अनन्तर 
ही अनर्थ फल के साधनभूत श्येन आदि यागों से निवृत्त होते हे । अतएव 
अर्थज्ञान का हेतु होने से अक्षरप्राप्त पुरुषाय है । | 
इस पर पूर्वपक्षो का कहना है कि वेद के वाक्या का उसी प्रकार अपना 
कोई अर्थ नहीं होता, जिस प्रकार विष उतारने के मन्त्र का कोई अर्थ नहीं 
होता । विष उतारने का मन्त्र बिष उतारने के कार्य में विनियुक्त है। वह मन्त्र 
विष उतारने में समर्थ होता है किंतु -इस कार्ये में विनियुक्त होने से इस वाक्य 
का अपना कोई अर्थ नहीं होता; क्योकि नियम यह दै कि जो वाक्य दुंसरे का 
अङ्ग होता है वह अपना स्वतन्त्र अथे प्रतिपादित नहीं कर सकता । ज्योतिः 
ष्टोम आदि वैदिक वाक्य 'स्वाध्यायोऽभ्येतब्यः' इस वाक्य से विहित अध्ययन 
का अङ्ग है क्योंकि इन वाक्यों से ही तो अध्ययन सम्पन्न हो सकता हे--इन 
वाक्यों के अभाव में अध्ययन किसका किया जा सकता है । इस प्रकार ज्योति- 
Aa आदि वाक्य स्वतन्त्र न होने से अपना अर्थ प्रतिपादित नहीं कर सकते- 
उनका अपने अर्थ में प्रामाण्य नहीं है। अतएव यह कहना उचित नहीं कि 
स्वाध्याय की प्राप्ति अर्थ-ज्ञान का देतु होने से अध्ययन का फल है । 


१. इस पर यह शंका होती है कि जिस प्रकार ज्योतिष्टोम आदि बाक्यों 
का अध्ययन का अङ्ग होने के कारण अपने ae में प्रासाण्य नहीं है, उसी प्रकार | 
अध्ययन का विधान करने वाले 'स्वाध्यायोऽध्येव्यः' इस वाक्य का भो अपने 
` अर्थ में प्रामाण्य नहीं हो सकता क्योंकि यह वाक्य भी स्वविहित अध्ययन का | 
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ननु एबमदृष्टाथंत्वे कर्मकारकभूतस्वाध्यायगतरलाभावादू ‘अध्येतव्यः? 
इति कवाची तव्यप्रत्ययो विरुष्येत इत्यत आह-- 


amaa करणपरिणासः' इति | 


शंका होती हे कि इस प्रकार अध्ययन को wees लिए मानने पर 
कर्मकारकभूत रवाध्याय में किसी भी फल का अभाव होने से 'अध्ये व्य” में 
कर्सवाची तव्य प्रत्यय का विरोध पड़ता हैं! । उत्तर देते ई 


सक्नु की तरह करण में परिणाम कर लेना चाहिए” | 











अन्न हे । जिस प्रकार ज्योतिष्टोम आदि वाक्य अध्ययन के अन्तरगत MÀ हें 
उस प्रकार यह वाकय भी अध्ययन के अन्तरगत आता है । इस अध्ययन-विधि के 
प्रामाण्य होने पर तो अध्ययन करना ही व्यथं होगा क्योंकि अध्ययन- 
विधायक वाक्य प्रमाण नहीं È ओर इस वाक्य के द्वारा विहित अध्ययन का 
भी प्रामाण्य नहीं | 


इस पर पूर्वपक्षी उत्तर देते हैं क्रि अध्ययन विधायक वाक्य का प्रामाण्य 

हे क्‍योंकि यह दाक्य किसी अन्य का तो अङ्ग नहीं, अपने द्वारा विहित अध्ययन 
काही aaa हें। नियमतो यह है कि जो अन्य का अङ्ग होता है उसका 
अपने अर्थ में प्रामाण्य नहीं होता । इस नियम से अध्ययन - वाकय का स्वार्थ 
में प्रामाण्य स्पष्ट है और ज्योतिष्टोम आदि वाक्यों का अप्रामाण्य भी स्पष्ट है । 


१. यहाँ पर शंकाकार का यह कहना हे कि यदि किसो प्रकार यह. मान 
भी लिया जाय कि 'अध्ययन का फल अष्ट है, तव भी व्याकरण की एक भयंकर 
विषमता हमारे सम्मुख उपश्यित हो जाती हे । “अध्येतव्यः में जो 'तब्य? प्रत्यय 
है वह. कमेदाची कृदन्त प्रत्यय है और इस वाक्य में 'स्वाध्याय' कर्म हे । 
व्याकरण के नियम के अनुसार कमेवाच्य की क्रिया का फल कर्म से सम्बद्ध 
होना चाहिए | हमारे मतानुसार अध्ययन का दृष्ट फल संस्कार और प्राति है 
जो स्वाध्याय से सम्बद्ध हैं क्योकि स्वाध्याय का हो संस्कार होता हे थोर 
रचाध्याय की हो प्राप्ति होती हे । कितु आपके मतानुसार अध्ययन का फल 
स्वगरूप अदृष्ट है और इस 'अदष्ट फल का स्वाध्याय के साथ किसी भी प्रकार 
का सम्बन्ध नहीं हे । इसलिए स्वर्ग अध्ययन का फल नहीं माना जा सकता । 

२. इसके उत्तर में पूर्वपक्षो का कहना हे किं हम इस व्याकरण विययक 
` विषमता को स्वीकार करते हे किंतु हम इस विषमता का समाधान as उसी 
प्रकार कर सकते हैं जिस प्रकार हम और आप समी लोगो ने “सक्तून्‌ जुद्दोति' 
वाक्य में क्रिया दे । “सक्तून्‌ जुहोति? वाक्य से ज्ञात होता हे कि कर्म कारक 





शछ'वेद्‌भाष्यभूमिका ] z? 

'सक्तूङजुदोति’ इत्यत्र कर्मत्वेन प्रधानभूतान्‌ सक्तन्‌ उद्दिश्य होम- 
संस्कारबिधाने प्रतीयमानेऽपि होमसंस्क्रतानां भस्मीभूतानां सक्तना- 
मन्यत्र बिनियागाभाग्रात कर्मप्राधान्यं fear शक्तभिजुंदोतीति करण- 
परिणामः कृत: | एवमत्रापि कमेंगतयो: संस्कार पापस्योरसंभबात्‌ स्याध्या- 
येन अधोयीत इति वाक्यपरिणामः Basa: | - 

इदानीं ESHA सति अद्टप्रफल न कल्प्यमिति सिद्धान्तर्या— 

‘sue तु नादष्टम' इति | 

कि तद्‌ इृष्टफलमिति तढाह-- 


“सक्तून्‌ जुहोति’ में कर्मकारक होने के कारण प्रधानभूत सक्तु को afte 
करके होमसंस्कार का विधान प्रतीत होता ह किन्तु होम से संस्कृत हुए भस्माभूत 
सक्तुं का अन्यत्र विनियोग न होने से कम के. प्राधान्य को छोड़कर “सक्तुः 
भिज्जुहोति? ऐसे करण कारक में विपरिणाम करते हैं । इसी प्रकार यहाँ पर भा 
gama ( स्वाध्यायगत ) संस्कार और प्राप्ति के संभव न होने से "स्वाध्यायेन 
alain इस प्रकार वाक्य का परिणाम कर लेना चाहिए | 

सिद्धान्तपक्ष-अध्ययन का दृष्ट फल हे 

अब यह सिद्धान्त प्रस्तुत करते दें कि दृष्ट फल कें होने पर अद फल को 
कल्पना नहीं करनी चाहिए 

“दष्ट होने पर Hee नहीं! | = 

यदि कोई पुढ कि बह इट फल कया है, तो हमारा कहना है कि बह 





होने के कारण प्रधानभूत सक्तु को उद्देश्य करके होम संस्कार का विधान 

किया गया है-'होमेन सक्तून, संस्कुर्यात्‌? ( समतु को होम से संस्कृत करे ) | 

किंतु होम के द्वारा संस्कृत करने पर तो ते सक्तु राख बन जायेंगे--उनका 

अस्तित्व ही समाप्त हो जायेगा और तब उत्तर कतु में उनके विनियोग का प्रशन 

ही agi उठता । अतएव संस्कार करना हो व्यय हुआ । ऐसा स्थिति में सक्नु 

के कर्म प्राधान्य को छोडकर उसका करण में विपरिणाम कर देते हे आर यह 

वाक्यार्थ हो जाता है-'सक्तुभिः जुहोतिः सक्तुभिः होम भावग्रेत' । इसी प्रकार 
प्रस्तुत में भी संस्कार और प्राप्ति के युक्त फल न होने से तया अध्ययन के 
अष्ट फल का. स्वाध्याय के साय संबन्ध न होने से स्वाध्याय È कमप्राघान्य 
को छोड़कर इसका करण में विपरिणाम कर देते हवै- “स्वाध्यायेन oT 
स्वाध्यायेन अध्ययनं भावयेत्‌ ; अध्ययनेन अरं भ [वयतः । इस प्रकार वाक्य 
करने से कोई विषमता नहीं रहती । अतः सिद्ध हो गया कि वेद का अध्ययन 
आष्ट फल के लिए दै | 


६ ऋ० भा० भू० 


पर | [ सायणाचायंकता | 


Cost प्राप्िसंस्कारो' इति | 

AACA: परम्परया पुरुषाथेत्वमाह-- 

ध्राप्त्याथंबो घः? इति | SR 

न च भोजनादिवदू आन्बयव्यतिरेकसिद्धःवाद्‌ बिधिवयथ्यामति 
शङ्कनीयम्‌ | अबरघातादिवन्नियमाषृ्टाय विध्युपपत्तेरित्याह-- 

'बिधिनिष्पत्त्याः? इति | 


प्राप्ति और संस्कार-ये दोनों अध्ययन के दृष्ट फल हँ” । अक्षरप्राप्ति के परम्परा 
से पुरुषार्य ( अभिलषित पदार्थ ) होने को कहते हे-- 

‘aff से अर्थवोध उत्पन्न होता है? । ( तात्पर्यं यह हे किं अक्षरप्रासि 
कर लेने पर अर्थ-ज्ञान हो जाता है और अर्थ-ज्ञान पुरुषार्थ है । अतः अर्थ-ज्ञान 
का हेतु होने से अक्षर-प्राप्ति भी पुरुषार्थ हो जाती है । 

. यहाँ पर यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि. भोजन आदि की तरह अन्वय- 
व्यतिरेक से सिद्ध हो जाने पर बिधि व्यथ है' क्योंकि अवघात आदि की भाँति 
नियमादृष्ट के लिए विधि उपपन्न है--'विधि को निष्पत्ति हो जाने से? । 


: « १. शंका का आशय यह है कि जहाँ पर कोई वस्तु अन्वय-व्यतिरेक से 
सिद्ध हो जाती है चहा विधि की आवश्यकता नहीं होती | जेसे--भोजन करने से | 
तृप्ति होती हे और भोजन न करने से तृप्ति नहीं होती हे दोनों में कारण- 
o कायभाव संवन्ध है । उसो प्रकार अध्ययन करने से अक्षर-प्राप्ति होती है और | 
| श्रध्ययन न करने से अक्षरःप्रापि नहीं होती हे । दोनों में कारणकार्यभाव | 
` संबन्ध हे । अन्वय-व्यतिरेक से सिंद्ध होने के कारण जिस प्रकार तृप्ति को 
उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान व्यर्थ हे उसी प्रकार अक्षर-प्राप्ति को 

afte करके अध्ययन दा विधान व्यर्थ है । ; 

सिद्धान्ती इस शंका का समाधान नियमविधि के द्वारा करते हैं। नियम- 
विधि का उदाहरण है “त्रीहीन्‌ अवहन्ति” । यहाँ पर ager अथवा निष्तुषीकरण 
का सम्पादन करना हैं । यह वैतुष्य नखबिद्लन, अशमकुट्टन अथवा अवहनन 
सै संपादन किया जा सकता है, किन्तु यह नियमविधि यह नियम कर देती है f& 
अवहन के द्वारा ही वेतुप्य का सम्पादन करना चाहिए। पैतुष्य और अवघात 
` का कार्यकारणभाव अत्यन्त ANA नहीं है क्योंकि हम लोकब्यवहार से ही 


Aa करै > 
x 


जानते हैँ कि यदि इम ब्रीहि का अवहनन करते हैं तो वैतुष्य का सम्पादन al 
' जाता है ( अन्वय ) और यदि हम अवहनन नहीं करते हैं तो ager का संपादन र” 
डु गद्दी होता ( व्यतिरेक ) । इस प्रकार अन्वयव्यतिरेक के द्वारा वेतुष्य और 3 
` अवघात के कार्यकारणभाव का ज्ञान होता हे । यदि कोई पूछे कि बैतुष्य के कि 






2: %. 
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यत्तूक्त संस्क्कतस्य स्वाध्यायस्य विनियोगादशेनान्न संस्कार इति, 
तत्राह-- | 

'संस्कारसिद्धिः क्रः्वध्ययनबिधिड्योपादानातं? इति | 

क्रलुविधयो हि विपसावबोधसपेक्षमाणास्तदबबोधे स्वाध्यायं विनिः 
युञ्यतं | अध्ययनविधिश्च लिखितपाठादिव्यावृत्त्या अध्ययन संस्कृतत्वं 
स्याध्यायस्य गमयति | अत उभयापादानात्‌ तस्सिद्धिः | 
> त SS 
यह जो कहा गया हे कि संस्कत स्वाध्याय का कहीं विनियोग दिखलाई न 
पड़ने से संस्कार को अध्ययन का दृष्ट फल नहीं माना जा सकता, इसका 
उत्तर देते F— | 

'कृतुविधि और अध्ययनविधि- इन दोनों-के उपादान से संस्कार की 
सिद्धि होतो हे? । " 

क्रतु ( यज्ञ ) को विधियाँ विषय के बोध (ज्ञान) कौ अपेक्षा करती हुई 
उसके बोध के लिए स्वाध्याय का विनियोग करती हैं और अध्ययनविधि 


लिए sazaa का हो नियम क्या करते हैं १ चाहे हम नखविद्लन का आश्रय लें 
चाहे ASA का और चाहे अवघात का-:प्रत्येक अवस्था में अन्तिम फल 
तो एक ही है--वेतुप्य। इसका उत्तर यह है कि दूसरे उपायों को छोड़कर 
जो अवहनन का ही नियम किया गया हे उसका कोई दृष्ट फल प्रतीत नहीं 
होता हे । अतः हम कल्पना करते हैं क्रि इसका कोई अष्ट फल हे । इसका 
यह अर्थ हुआ कि यदि हम अवहनन के द्वारा वेतुष्य का संपादन करते हैँ तो 
हमें एक अदृष्ट फल मिलता है जिसे दम नियमादृष्ट अयवा नियमापूव कहते 
हैं । यदि हम नखबिद्लन अथवा NAFEA के द्वारा AJA का सम्पादन करते. 
हे तो Ramga की प्राप्ति नहीं होती। प्रस्तुत में भी अक्षरप्रापति आर. 
अध्ययन का कार्यकारणभाव अत्यन्त अप्राप्त नहीं हे Tails हम जानते ह 
कि यदि हम अध्ययन करते हैं तो अक्षर-प्राप्ति हो जातो हे ( अन्वय ) थोर a 
यदि हम अध्ययन नहीं करते तो अक्षर-प्राप्ति नहों होती ( व्यतिरेक )। क्लि , | 
अक्षर-प्राप्ति तो अध्ययन ( 'गुरुमुखोच्चारणपूर्वकानूच्चारण ) ओर लिखितपाठः | ळे 
इन दोनों से हो सकती है । ऐसी अवस्था में 'स्वाध्यायोडध्येतब्यःः यह नियम . 
विधि यह नियम कर देती है कि अध्ययय से ही अक्षरआप्ति करनी चाहिए। | Es 
ऐसा करने से नियमाृष्ट को प्राप्ति होती दै । लिखितपाठ के द्वारा अक्षरः | 
आप्ति करने से इस नियमादष्ट की प्राप्ति नहों हो सकती दे। इस प्रकार यह | 
स्पष्ट हो गया कि यह विधि Ramee के लिए होने से निप्पन्त हैः व्यय नं 
कदापि नहीं । | See a 


DEE, 





ey [ सायणाचायकता 


aq संस्कारों नाम अदृष्टातिशय: | स च न स्त्राध्यःयगतः, तव्य- 


| ves प्रत्ययेन स्वपदोपात्तप्रकृत्यथेमूताष्ययनोपरक्तापूताभिघा नात्‌ । तत: कथ 


स्वाध्यायस्य संस्कृतत्वम्‌ इति तत्राह | 
qea: कमंगादृष्टवाची' इति | 


aa 
ies शंका होती हे कि संस्कार तो अदष्टविशोप को कहते हे और वह संस्कार 
wea में नहीं हो सकता क्योंकि तव्यप्रत्यय अपने पद्‌ से उपात्त ( गृहोत्त ) 


ना wer अ >>> a+ =s a 


१. यागविषयक विधियों उन-उन याग से. सम्बद्ध विषय के ज्ञान को अपेक्षा 
रखती हे और वह ज्ञान स्वाध्याय से हां प्राप्त हो सकता है जिसके लिए 
स्वाध्याय का आश्रय लेना आवश्यक है । उदाहरण के लिए --'ज्योतिष्टोमेन 
यजेत स्वगंकामः” यह ज्योतिशेम-याग विषयक विधि है जिसका अर्थ है कि 
ज्योतिशेम याग का अनुष्ठान करके स्वगे को प्राप्त करे । अब यह आवश्यक हो 
जाता हे कि हम लोग ज्योतिशेम-याग के सम्पादन को पद्धति को जानें जिसके 
अनुसार ज्योतिशेम-ग्राग का सम्पादन कर हम wT प्राप्त करें। याग को 
पद्धति का ज्ञान हमें स्वाध्याय ( अपने वेद ) से हो हो सकता हे! अतः यह 
आवश्यक हैं कि. यागो के संपादन के लिए हम अपने चेद को प्राप्त करें । इस 
भकार यह स्पष्ट हो गया कि कतु-विधियाँ हमें अपने वेद को प्राप्त करने की 
Ja pet a वेद > अध्ययन ( गुरुमुखोच्चारणपूर्वकानूच्चारण ) 
ed faa Ne आदि से भो प्राप्त कर सकते हें | 
as Doa RE ( स्वाथ्यायेऽध्येतन्यः ) लिखित पाठ आदि की 
' चारण) के द्वारा ही वेद nis है कि अध्ययन ( गुरुमुखोच्चारणपूवेकाचू- 
RIT का संस्कार हो ate pg ae त 
हि mart हारा दतत so T, a नियमादृष्ट की उत्पत्ति होती l 
pen ध्याय ( वेदिक मन्त्रों ) के द्वारा हौयागो का 
ei: प्रम्पादन किया जाता हे | यदि कोई व्यक्ति पने वेद 
(स्वाध्याय ) का संस्कार न करके हि EE न चा 
ie का अनुष्ठान करता हे तो = RT 0 कै च मा 
ह अध्ययन से संस्कत किए ग ee निष्फल ही दंगे । इससे सिद्ध हुआ कि 
सकता है और पूर्वपक्ष कर | a a 
i कही विनियोग नहीं हे ; 
का रए फ़ळ है। 
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। इस प्रकार श्रक्षर-प्राप्ति की भाँति संस्कार भी 
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लिखित पाठ आदिं की maA करके अध्ययन के द्वारा स्वाध्याय के 


राधार हे कि संस्कृत स्वाध्याय का. 
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अत्र तत्र्यप्रत्ययस्य कमोमिधायितया कमेकारकस्य स्वाध्यायस्य 
तव्यप्रस्ययं प्रति प्रकृत्यथोदध्ययनादपि प्रत्यासन्नत्वात्‌ रुबाध्यायगतमेद 
अपूर्व तव्यप्रत्ययो बक्ति, अपूर्वस्य घात्बथजन्यत्बनियमेडपि तदुपरक्तत्वा- 
नियमादिति भावः । | 

यञ्चोक्तम्‌ 'अन्याङ्गै नार्थप्रमापकम्‌? इति, तदसत्‌ ; यतो मन्त्राणां 
स्वतन्त्रादृष्टशोषाणां तथात्वं युञ्यते | इह तु स्वाष्यायाश्रितमदर्ट; तस्य 


धात्वर्थ रूप अध्ययन से सम्बद्ध अपूव ( अदृष्ट ) का ही प्रतिपादन करता है । 
तब स्वाध्याय का संस्कृत होना केसे हो सकता है! इसका उत्तर देते हैं-- 
“तब्यप्रत्यय कर्म में होने वाले VE का वाचक दै? | 
तव्यप्रत्यय के कमवाच होने के कारण कमकारकभूत स्वाध्याय 
प्रकृत्यर्थभूत अध्ययन की अपेक्षा मो तब्यप्रत्यय के अधिक सन्निफट है। अत एव 
तव्यप्रत्यय स्वाध्याय में होने वाले अपूवे को ही कहता दै । यद्यपि यहद 
नियम है Ga घात्वर्थ से उत्पन्न होता है तथापि ऐसा नियम नहीं है 
कि अपूर्च धात्वर्थं से हो सम्वद्ध हो | 
आर यह लो कहा गया हे कि अन्य का अन्न अपने अर्थ में प्रमाण नहीं होता 
यह कहना युक्त नहों क्योंकि यदि मन्त्र स्वतन्त्र अदृष्ट का शेय होते तो ee 
अर्थात स्वार्थ में अप्रमाण होते । यहाँ तौ अदृष्ट स्वाध्याय में आश्रित दै | 


१. पूर्वपक्षी का कहना है किं अध्ययन ( गुरुसुखोचचारणपूर्वकानूर्चारण j 
से उत्पन्न होने वाला संस्कार स्वाध्याय से सम्बद्ध नद्दी हो सकता । इसका 
कारण यह है कि तव्यप्रत्यय अपूवे ( अदृष्ट ) का अभिधायक है और 
तव्यप्रत्यय के दारा अभिहित अदृष्ट स्वाध्याय की अपेक्षा अध्ययन से अधिक 
सन्निकट हे । जब अपूर्व को सम्बन्ध को आकांक्षा होती है तो वह उससे 
ही सम्बद्ध हो जायेगा जो उसके अधिक सन्निकट दै; “स्वाध्यायोऽध्येतव्यः इस 
चिथि-चाकय को देखने से पता चलता है कि स्वाध्याय को अपेक्षा अध्ययन 
तब्य-प्रत्यय के अधिक सन्निकट है क्योंकि अध्ययन उसी ( अध्येतव्यः ) पद से 
उपात्त हे जिससे तब्य । इसके विपरीत स्वार्‍्याय भिन्न पद से उपात्त हैं। 
अतएव तब्य प्रत्यय से अभिद्दित BES ( अपूर्व ) अध्ययन से ह्वी सम्बद्ध 
होगा, स्वाध्याय से नहीं |. इस प्रकार सिद्धान्ती का यह कहना युक्त नहीं कि 
स्वाध्याय का संस्कार होता है । 

२. इसके उत्तर में सिद्धान्ती का कइना 2 कि 


ç 
वाच्य में है और तब्यप्रत्यय कमंबाचक 
ध्याय ) से है । तव्यप्रत्यय अध्ययन 





“त्वाध्यायोऽध्येतन्यः' gä- S a: 
| nda - 
हे । तव्यप्रत्यय का सम्बन्ध कर्म ( स्वा- 


की अपेक्षा स्वाध्याय के अधिक सन्निकड | 


eo eS 


= | [ सायणाचायेछता 


च स्वाष्यायगताक्षरसाभ्येसिद्धा्थावबोधे फले सति फलान्तरकल्पना- 
योगात. प्रामाण्यस्य उपबूंहकमेव अदृष्ट, न तु प्रतबन्धकमित्याह- 
'स्घतन्त्राृष्टाशेषत्वान्न स्वार्थेप्रमा प्रतिबध्यते? इति | 
सक्तन्यायेन क्मेकारकप्राधान्ये परित्यक्ते स्वतन्त्रादृष्ठमेब अत्रापि 
स्थादित्यत्राह-- 





स्वाध्यायगत अक्षरों की साम्यं से सिद्ध अथज्ञान रूप फल के विद्यमान होने 
पर अन्य. फल की कल्पना करना युक्त नहीं है, इसलिए अदृष्ट उस ( सन्त्रों के 
जाथ ) में प्रामाण्य का पुष्टि करने वाला है, उसका प्रतिबन्धक नहीँ है। जैसा 
किसून्रहे- , | | 

स्वतन्त्र ee का शेष न होने से मन्त्रा को स्वार्थ में प्रमा का प्रतिबन्ध 
नहीं होता? । 








लक ewe ee 





DS 


Rl अत एव तव्यप्रत्यय अधिपूर्वक इड्‌ धातु में होकर मौ स्वाध्याथनिष्ट अट 

का याचक दें । यह नियम सर्वसम्मत है Raid धात्वर्थं से ही उत्पन्न होता 

है परन्तु ऐसा नियम नहीं है कि बह धात्वर्थ से ही सम्बद्द होता है । यहाँ 
पर भी अध्यययन (धात्वय) से aes को उत्पत्ति होती है किंतु वह स्वाध्याय में 
होता दै । यह दिखाने के लिए कि अपूर्व का धात्वर्थ से ही सम्बन्ध नही होता 

हम एक दूसरा विधि-चाक्य प्रस्तुत करते हे--'त्रीहान प्रोक्षति’ । इस 

| वाक्य में AR कर्म होने के कारण प्रधान ( अङ्गो ) हे और प्रोक्षण उस का 
आह है जिससे वाक्यार्थ हुआ "प्रोक्षणन ओोहीन संस्कुर्यात्‌। यहाँ पर हम 
देखते हे कि प्रोक्षण (mat) के द्वारा ARA संस्कारयुक्त किया जाता 

` हे 1 अतः 'तिर प्रत्यय से अभिहित एवं प्रोक्षण से उत्पन्न अदृष्ट का सम्बन्ध 
ÑR पे होता है, प्रोक्षण से नहो' यद्यपि "नि? 
“ उपात्त FZ । 
; १. पूर्वपक्षी ने कहा था कि जिस प्रकार विप 
o के काय में विनियुक्त होने से अपने अर्थ में प्रमा 
` के मन्त्र भी अध्ययन-क्रिया के अङ्ग होने से 
` सकते। इसके उत्तर सें सिद्धान्ती का कहना 


` स्वतन्त्र भ्रदृष्ट का अङ्ग होता तो उनका स्वा 





आर प्रोक्षण एक पद से 


उतारने के मन्त्र विप उतारने 
ण. नही होते, उसी प्रकार वेद 
अपने श्रथ में प्रमाण नहीं' हो 
हे कि यदि मन्त्र किसा अन्य 
i 3 भे थे में प्रामाण्य न होता । यहाँ पर 
` (तो अध्ययन से जो अदृष्ट उत्पन्न होता हैं वह मन्त्रसमुदायरुप स्वाध्याय के हो 
हि. सित हं अष स्वयं मन्त्रों ( स्वाध्याय ) के आश्रित हैं, तब मन्त्र इस 
अर्थ क अङ्ग, कसे हो सकते हैं! इसके अतिरिक्त स्वाध्यायगत अक्षरों की 
(सामर्थ्ये से अर्थज्ञान रुप फल सिद्ध होता है, इसलिए इस दृष्ट फल के सिद्ध होन 
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शरवे दभाषयभूमिका 


“यथाश्रुतोपपत्तेने THAT? इति | 
सक्तुषु गत्यभावात्‌ श्रुतं परित्यज्य aga कल्प्यतां नास | नेह तद्‌ 
युक्तं. प्रद्शित्वादित्यथेः | 
शंका हे कि सक्तुन्याय से कमकारक के प्राधान्य का परित्याग करने पर 
यहाँ पर भी स्वतन्त्र AEE हो जायेग।', इसका उत्तर देते द | 
“श्रुत के उपपन्न होने पर सक्तुन्याय यहाँ उचित नही हे? 
सक्तुओं के सम्बन्ध में कोई गति न होने से. श्रुत को छोड़कर aya की 


कल्पना उचित है। यहाँ पर वह (श्रुत को छोडकर श्रुत की कल्पना ) युक्त 


नहो'. जैसा कि हम दिखंला चुके हें । 


10 SME RETA es 
पर इन मन्त्री का कोई अन्य फल नहीं माना जा सकता हे । स्वाध्याय के 


आश्रित जो अष्ट है वह तो मन्त्रों ( स्वाध्याय ) के अपने अर्थ की पुष्टि ही 
करता है, उसमें प्रतिबन्ध उत्पन्न नही करता | | 
१. शंका का आशय यह हे कि सक्वूञ्जुहोति' इस वाक्य कौ तरह 
“वाघ्यायोऽध्येतव्यः' में कर्मकारक की प्रधानता को छोड़कर इसे करणकारक में 
परिणत करने से “स्वाध्यायेन अधीयीत” यह रूप बन जाता है और ऐसा होने 
. पर अध्ययन से उत्पन्न होने वाला अरष्ट CANT के आश्रित न होकर स्वतन्त्र 
अदृष्ट हो जायेगा । ऐसी अवस्था में ज्योतिष्टोम आदि मन्त्र इस स्वतन्त्र अद ट 
का अङ्ग बन जायेंगे और स्वतन्त्र अदृष्ट ( अन्य ) का अङ्ग होने से वे अपने 


अथ में अप्रमाण हो जायेगे । | 
इस शंका का समाधान करते हुए सेद्वान्ती का कहना है कि “सकतून 


जुहोति? इस वाक्य में कोई गति न होने के कारण हस ARR को 'सक्तुभिः 
में परिणत कर लेते हैं क्योंकि संस्कृत करने पर सक्ठु राख बन जाते हें. 

उनका उत्तर कतु में कोई विनियोग नहीं हो सकता किंतु 'स्वाध्यायो5ध्येतव्यः ॥? 
में इम 'स्वाध्यायः को 'स्वाध्यायेन' में परिणत नही' कर सकते क्योंकि श्रुत को 
छोडकर अश्रुत की कल्पना करना एक दोष हैं और हम ऐसा तभो कर सकते 
हैं जब कोई अन्य गति न हो । यहाँ पर तो शुत अर्थ ठीक बेठता है अध्ययनेन 
स्वाध्यायं mana अथवा “अध्ययनेन स्वाध्यायं सं 
भलीभाँति- स्पष्ट कर चुके है कि 
` है। इसलिए ज्योतिष्टोम आदि वाक्य स्वतन्त्र 
जिसके परिणामस्वरूप उनका अपने अयज्ञान में प्रा 
` अक्षर-प्राप्ति अर्थञ्चान का कारण होने से पुरुषाथ 
इस प्रकार सिद्ध दो गया कि संस्कार ओर अक्षर 
जिससे यह स्पष्ट गया कि अध्ययन का दष्ट फत 2 १ | | 
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स्कुर्यात? और इम्‌ ऊपर. यह 
अध्ययन का दृष्ट फळ अक्षरप्रापि र संस्क्रार 
Bs का थप्न नही हो सकते | 
qa है! और इस अकार ' 
( अभिलषित पदार्थ ) दै! | 
qf अध्ययन के BE 





पद | [ सायणाचायकृता 


र e A Q 

इत्थमध्ययनविधेदृष्टारथत्वं॑ प्रसाध्य अथोवबोधपयन्ततां निराकतु 
पूर्वपक्षयति | 
k 'वेवमथेनिणेयं भट्टगुरू AA: पुमथोवसानात्‌' इति | 3 

aia विधेः पुरुपार्थपययेवसायित्वनियमादू अत्रापि पुरुषाथभूतं फल- 
वद्थनिश्चयमध्ययनबिघिप्रयुक्त अट्टगुरू मन्येते | 

इस प्रकार अध्ययनविधि को दृष्ट प्रयोजन के लिए सिद्ध करके उस वि 
के! अर्थश्ञानपयेम्तता के निराकरण के लिए पूदपक्ष प्रस्तुत करते दैं-- 

पूचंपक्ष--अध्ययन विधि का क्षेत्र अथःज्ञान पर्यन्त हे | 

‘fafa का पुरुषाथ में पर्यवसान होने मे श्रथ-[नर्णय विधि से विहित है- 
ऐसा भट्ट ओर शुरू का मत हे”. । 

सवत्र विधि का किसी न किसी पुरुषार्थ में पयंवसान होता है, यह नियम 
होने से यहाँ पर भी पुरुषाथभूत फलयुक्त अथ-निश्चय अध्ययनविधि से 
विहित हे '---यह कुमारिल भट्ट और प्रभाकर गुरु मानते हें | 














१. “स्वाध्याचोष्ध्येतव्य? इस अध्ययन-विधि के. विषय में दो प्रकार के मत 
हें । कुछ छोगों के मतानुसार यह अध्ययन-विधि- अक्षरप्रहणमात्रपर्यवसायी है 
अर्थात्‌ इस विधि का पर्यवसान केवल अक्षर-ग्रहण में हो जाता है । ताम्पये 
यह है कि इन लोगों के अनुसार वेद के अक्षरों के प्रहण-मात्र से अध्ययन सम्पन्न 
हो जाता हे और अक्षरों को प्रहण करके हम वेद को उस आज्ञा का पालन 

| सवाँश में कर देते हे जिसको 'स्वाध्यायोऽध्यतव्यः? में दिया गया ३ । इस 
OTR 'स्वाध्यायोष्ध्येतव्यः में कवल अक्षर-प्राप्ति का विधान क्रिया गया है। 

इसके विपरीत अन्य लोगों का मत है कि इस विधि-वाक्य में अर्थज्ञान रूप 

प्रयोजन के लिए अध्ययन का विधान किया गया है । यद्‌ विधि-वाक्र्य अश्नर- 

प्राप्ति के माध्यम से अथज्ञान का विधान करता हे । इन लोगों का कइना दद 

कि प्रत्येक विधि का पर्यवसान किसी न किसी पुरुपाध में होता है। ऐसा न 

होने पर विधि-वाक्य व्यर्थ हो जायेगा । अध्ययन-विधायक्र वाक्य को अशर- 

प्राप्ति तक सौमित नहों रखा जा सकता हे क्‍योंकि 

ee) ae । ल ab प्चवसान अक्षर-प्राप्त 

का ही विधान नहां' करती है अपितु अंदर पाद के माध le BONINI 

पि रन मात _ माध्यम से aiara का 

E सार कवळ अक्षरा को प्राप्त कर लने से 

अध्ययन सम्पन्न नहीं हो जाता ' अपितु अध्ययन को सम्पन्न करने के 

__ वैद्के अक्षरों की प्राप्ति करके वेद के मन्त्रों का अर्थज्ञान भी करना 
TA ऐसा करने पर ही हम वेद की आशा का सर्वाश में पालन करते है । 


अक्षर-प्राप्ति स्वयं पुरुषार्थ 


लिए हमें 
चाहिए । 





` ऋृरवेदसाष्यभूमिका | = 
3 wE 
ननु सकृदध्ययनादू आवृत्तिसहिताद्‌ वार्थनिश्चयो नोपलभ्यत इत्या- 
TET, तथा सति तत्सिद्धये सोऽध्ययनग्रिधिःथेनिश्चयद्वेतुं बिचार 
कल्पयिध्यति इत्याह-- 
‘a बिचारमाक्षिपेतडति। . 
ननु स्वविघेयतदुपकारिणोरेब विधिः प्रयोजक इति सर्वत्र नियमः, 
तथा सति, अताहशं कथमत्र अध्ययनविघिराक्षेप्स्यतीत्याह-- 
'अविधेयानुपकायोच्षेपोऽवघाताबृत्तिबत्‌? इति | 


किन्तु एक बार या आधृत्तिसहित अध्ययन करने से अर्थनिश्चय को प्राप्ति 
नही होती 2°, ऐसी शंका करके कहते हैं क्रि उस (aa) की सिद्धि के लिए 
चह अध्ययन-विधि अर्थ-निश्चय के हेतुभूत विचार अर्थात्‌ मीमांसा-शास्त्र को 
कल्पित कर ले 

‘ag विचार का आक्षेप कर ले! | 

शंका होतो हे कि विधि अपने विधेय (अपने द्वारा विहित) ओर उस (तिघ्रेय) 
के उपकारक का हो प्रयोजक होती है, ऐसा ada नियम है । ऐसी स्थिति में 
अध्ययन-विधि अताइश विचार का केसे आक्षेप कर लेगी? उत्तर देते हैं-- 

(विधि अविधेय और उपकार न करने वाले का भी आक्षेप कर लेती È 
अवघात को आवृत्ति की तरह! । 


पुरुषार्थानुशासनकार आदि (सिद्धान्ती) पहले मत का अनुसरण करते हें । 
कुमारिल uz ओर प्रभाकर गुरु आदि ( पूवपक्षी ) दूसरे मत का PACT 
करते हें । 

१. शंका फा आशय यह है कि अध्ययन अथज्ञान के लिए नहीं हो सकता 
क्योंकि एक बार या अनेक बार भो अध्ययन करने पर गथ का ज्ञान नहीं होता 
हे । यदि अध्ययन का फल अथज्ञान होता तो अध्ययन करने पर उस अर्थज्ञान 
की प्राप्ति होतो । क्रिया करने पर उसका फल अवश्य ही होता हे जैसे कि 
भोजन करने पर तृप्ति अवश्य होतो है । यतः अध्ययन करने के उपरान्त भौ 
अर्थज्ञान नहीं होता, अतः अध्ययन का फल अथज्ञान नहीं हो सकता | | 

इसके उत्तर में पूबपक्षी का कहना हे कि ऐसी स्थिति में अथं की सिद्धि 
के लिए अध्ययन-विधि विचारशाक् अर्थात्‌ मीमांसा शास्त्र का आक्षेप कर 
लेगो । मीमांसा शास्त्र से अर्थ का निश्चय ( ज्ञान ) हो जायेगा । 

२. शंका का आशय है कि सत्र यह नियम है कि विधि-वाक्य अपने द्वारा 

विहित वस्तु (विधेय) अथवा अपने द्वारा विहित बस्तु का उपकार करने वाली 
बस्तु की ओर ही हमको प्रेरित कर सकती हे | “स्वाच्यायोऽध्येतव्यः यह विधि? 
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६० [ सायणाचायेकृता 


` ज्ीहीन्‌ थवहन्ति' इत्यत्र अबघातमात्रं विधेयं न तु तदावृत्तिः, तस्या 
अधात्बथेत्वात्‌ | नापि सा विधेयोपकारिणी, अन्तरेण आवृत्ति asg- 
सलघालमात्रादबघातसिद्धेः तथापि तण्डुलनिष्पत्तिफलसिद्धये स विधि- 
रावृत्ति azg आचिक्षेप तद्वत्‌ प्रकृतेऽपि अवगन्तव्यम्‌ | 


ननु वेदमात्राध्यायिनो$योबबोधानुद्ये5पि व्याकरणाद्यङ्गसहितवेदा- 
ध्यायिनस्तदुदयसदूभावात्‌ तं प्रित व्यथ बिचारं विधिन कल्पयेदित्या- 

Aaq sate में केवल sana विधेय देँ, sam आवृत्ति विधेय 
नही हे क्योंकि वह धात्वर्थं नहों हे । और वह विधेय का उपकार करने वाली 
भी नही हे क्योंकि आवृत्ति के बिना एक बार मूसल के घातमात्र से अवघात 
की सिद्धि हो जाती है । तथापि तण्डुल की निष्पत्ति रूप फल की सिद्धि के लिए 
उस विधि ने जिस प्रकार आवृत्ति का आक्षेप कर लिया, उसी प्रकार प्रकृत में 
भी जानना चाहिए । 


शंका हे कि वेदमात्र का अध्ययन करने वाले व्यक्ति को अर्थज्ञान न होने 
पर भी व्याकरण आदि अङ्गं के सहित वेद का अध्ययन करने वाले व्यक्ति 


न तो विचार ( मीमांसा-शास्त्र ) का विधान कर रहो हे और न विचार इस 

विधि से विहित अध्ययन का उपक्रारक्र हे । ऐसी अवस्था में यह अध्ययन- 

विधि विचार का आक्षेप केसे कर सक्तो है 2 

इस पर पूर्वपक्षी का फहना हे कि यह नियम सर्वत्र नहीं लगता । उदाहरण ` | 
के लिए “त्रीहीन्‌ अवहन्ति” इस वाकय को लेते हें । इस विधि-वाक्य में केवल 
अवघात का विधान किया गया है। अवघात की आवृत्ति ( कः बार अवघात 
करना ) का यहाँ बिधान नहीं किया गया है । धात्वर्थ का ही विधान होता है । 
धात्वथ तो अवहनन हे, उसकी आवृत्ति नही' । विधेय अवहनन का कोई उपकार 
भी आवृत्ति से नही' हो रहा हे क्योंकि आधृत्ति के बिना एक वार मूसल के 
घातमात्र से अवहनन की सिद्धि हो जाती हे । इस प्रकार यद्यपि आवृत्ति न 
तो यहाँ विधेय हे और न विधेय का उपकार करने बाळी हे तथापि-यह विधि 
` सइति का ray करती हे क्‍योंकि आवृत्ति के बिना तण्डुल की निष्पत्ति रूप. 
फळ को सिद्धि नहं होती हे। इस फल की सिद्धि के लिए हा यह विधि आवृत्ति 
का आक्षेप करती हे । उसी प्रकार अध्ययन का फल ६ अर्थ-निश्चय किन्तु जब 

एक वार अथवा अनेक बार भी अध्ययन करने पर अथ निश्चय दी प्राप्ति नहीं . 
होती तो अर्थज्ञान की सिद्धि के लिए अभ्ययन-विधायक्र विधि मीमांसा-शास्त्र 
न ध्याक्षेप कर लेगी। मौमांसा-शास्त्र को सहायता से अथ-निश्चय हो जायेगा | 











ऋणग्वेद्भाप्यमूमिका | 
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Ua अथगतबिरोधपरिहाराय भपेक्षित एब विचार इत्याहू--- 
साज्नाध्ययनात्‌ तद्भावे विचारोष्थेविरोधापचुत्तः इति | 


Vi senor 











को अज्ञान हो जाता हैं, इसलिए उत.. व्यक्ति के प्रति व्यर्थ हुए विचार 
( मीमांसाशास्त्र ) का आचेप विधि नहीं करेगो। इस पर कहते हैं ‘fe adaa 
विरोध के परिहार के लिए विचार अपेक्षित हो हैं--- 

'साङ्ग अध्ययन से उस ( अथज्ञान ) के हो जाने पर बिचार ( मीमांसा- 
शास्त्र ) अर्था में विरोध का निवारक हे? । 
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१. पूवपक्षी ने कहा था कि अर्थज्ञान को सिद्धि के: लिए मीषांसा-शास्त्र कॉ 
आवश्यकता हूं । इस पर Were कि जो व्यक्ति केवल. वेद का अध्ययन करता 
हे उसे तो अर्थज्ञान नही' होता हें कितु जो व्यक्ति व्याकरण आदि छः अङ्गो के 
साथ चेद का अध्ययन करता है उसे तो वेद के अथ का ज्ञान हो जाता हैं, अतः 
उसको अथज्ञान कराने के लिए मामांसा-शात्र की आवश्यकता नहीं ! जो 
व्यक्ति वेद के अर्थ का ज्ञान प्राप्त करना चाहता है बह अङ्गां सद्दित वेद को 
पढ़े, उसे मीमांसा-शाख्र पढ़ने को क्या आवश्यकता हे। जो मौमांसा-शाख्न 
सबके लिए अपेक्षित नही' हे, जिसके बिना अथज्ञान हो सकता हे, ऐसे मीमांसा- 
शास्र का आज्षेप अभ्ययन-विधि केस कर सकती हे ! 
इसके उत्तर में पूवपक्षी का कहना हे कि व्याकरण आदि अङ्ग के alee 
वेद का अध्ययन करने पर अर्थज्ञान के संभव होने पर भी बिंचार-शास्त्र क! 
महती आवश्यकता हे । वेद के अथ में प्रतीयमान विरोध के परिहार के लिए 
विचार-शास्त्र अपेक्षित हे । 'अक्ताः weer उपदधाति’ यहाँ पर शकरो को शृत 
के द्वारा ही भिगोया जाता दे, तेळादि के द्वारा नहीं, यह निर्णय व्याकरण, 
निरुक्त और निगम के द्वारा नहीं किया जा सकता हे किंतु बिचारशास्त्र त! 
'तेजो वे घृतम्‌? इस वाक्यशेष से निर्णय कर देता हें । जो व्यक्ति अर्थावशेध के 


लिए व्याकरण, निरुक्त आदि अङ्गीं का अध्ययन करता हे fg विचार-शास्त्र 


के ज्ञान से रहित हैं, वह वेदरूप वाणी को सनता हुआ भी नहीं सुनता = | 


€ ; í 
जैसे, adsa प्रहिगडीयात्तावतो चारुणांरचतुष्कपालाज्ञिवपेत? इस विधि 


में प्रयुक्त प्रातय्रडीयात? इस शब्द का अथ ‘MET करे? नहीं है, अपितु रिः 

ह कराय? अर्थात्‌ ‘ca LI इस अर्थ का निर्णय मीमांसा-शास्त्र को 
सहाथ्ता से होता हे । इसलिए विरोधा के परिहार के लिए मोमांसा-शास्त्र 
अपेक्षित हैं बह किसी के भो प्रति व्यर्थ wel हे । अतः 'स्वाध्यायोऽध्यतब्यः 
यह अध्ययन-विधि विचार-शास्त्र का भी प्रयोजक है । | 





[ सायणाचाथक्कता 


सिद्धान्तयति-- | 
ica गवादिवत्‌ पुमर्थत्वाद्‌ बिधिस्तदन्तः इति | 
पेड ५ 
: यथा फलभूतस्य क्षीरादे्ेतयो गवादयो5पि पुरुपेरथ्येन्ते, तथा फल 
बदथौवबोधहेतोरक्षरप्राप्तेरेषि पुरुषाथत्वात्‌ अध्ययनविघिरश्ष्रप्राप्त्यबसा- 


नोऽत्रगन्तव्यः | 
र टन ASS ee 





अब सिद्धान्त प्रस्तुत करते हे-- 

सिद्धान्त--अध्ययनविधि का क्षेत्र अक्षरप्राप्ति तक ही सीमित हे। 
“गौ आदि को तरह प्राप्ति के पुरुषार्थ होने से विधि तदन्त हे? । 

जैसे फलभूत क्षीर आदि के हेतु गौ आदि पुरुषों के द्वारा अर्थित होते हें, 


उसी प्रकार फलयुक्त  अर्थाववोध के हेतु अक्षर-प्राप्ति के भी उस्पार्थ दोने से - 


अध्ययन-विधि को अक्षर-प्राप्ति तक ही जानना चाहिए | 
यदि अक्षर-प्राप्ति का gonga फलयुक्त अर्थावबोध से प्रयुक्त है तो उस 


अर्थाववोध के, मुख्य पुरुषार्थ होने से बोध के अन्त तक ही विधि को कयां न, 


माना जाये, ऐसी शंका करके कहते हैं--- 





८ ~ ` Ke 
१. पूवपक्षी का कहना था कि अक्षर-प्राप्ति स्वयं पुरुपाथ नहो' हे जबकि 


q . € ९. ee LY 6 
BINT स्वय पुरुपाथ इं क्याकि अथ-ज्ञान के अनन्तर पुरुष कर्मानुष्ठान करके - 


स्वग आदि अभीष्ट को ग्राप्त कर सकता हे और नियम यह हे कि प्रत्येक विधि 
का पयवसान पुरुषार्थ में होता हे, अतः अध्ययन विधि को अक्षर-प्राप्ति तक 
स!मित नही माना जा सकता हे । इस पर सिद्धान्त पक्ष का कहना हैं कि 
अक्षर-प्राप्ति भी असाक्षात्‌ रूप से पुरुपा है । जिस प्रकार क्षीर आदि फल 
की प्राप्ति के लिए गौ आदि भी ४८पों के अभीष्ट होते हैं, उसो प्रकार अर्थज्ञान 
रूप फल के लिए झक्षर-प्राप्ति नी पुरुषा को अभीष्ट दै । इस प्रकार आर्थज्ञान 
का हेतु होने से अक्षर-प्राप्ति भी gene ( मिळवित पदार्थ ) है और 
अध्ययन-विधि इस पुरुषाथे तक हो सीमित है । । 


२, ऊपर सिद्धान्ती ने कहा हे क्रि अथज्ञान का हेतु होने से अक्षर-प्राप्ति 
भी पुरुषार्थ है । इस पर पूवेपक्षी का कहना है कि यदि झअर्थज्ञान का हेतु होने 
के कारण ही अक्षर-प्राप्ति को पुरुषार्थ मानते हैं तो अक्षर प्राप्ति गौण है और 
E अर्थशान मुख्य हे । ऐसी वस्तुस्थिति होने पर अध्ययन-विधि को मुख्य पुरुषार्थ- 
ओ- सत अज्ञान पयन्त मानना अधिक संगत है । 
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:कलबद्रोधान्तत्वे्ध्ययनाकात्स्न्येम? इति | 

बोधस्य हि फलं कमोनुष्ठानम्‌ | तथा सति यस्य ब्राह्मणादेयस्मिन्‌ 
बहस्पतिसवादी अधिकारस्तस्य तद्वाक्यमात्राध्ययनं स्यात्‌ , न तु राज- 
सूयादिवाक्याध्ययनम्‌ , तत्र प्रवृद्त्यादिफलभावातू | 

“स्वपन्ते तु नायं दोष इत्याह-- 

'कृत्स्नप्राप्तिजपार्थाः इति | 





'फल्युक्त वोध के अन्त तक मानने पर अध्ययन कौ असमग्रता हो 
जायेगी? | 

बोध का फल कर्मानुष्ठान है । ऐसी स्थिति में जिस ब्राह्मण आदि का जिम 
बृहस्पतिसवादि में अधिकार है वह उसी वाक्यमात्र का अध्ययन करेया, 
राजसूय आदि वाक्य का अध्ययन नहीं करेगा क्योकि वहाँ प्रबृत्ति आदि का 
उसे फल नही मिलेगा । 

अपने पक्ष में तो यह दोष नहीं है, यह कहते दे 

“जप के लिए समस्त वेद की प्राप्ति करनी हे? । \ 

विधि को अर्थज्ञान का अ्रबोधक मानने पर तो अर्थाववोध हो सिद्ध नहा 


होगा?, यह शंका नही' करनी चाहिए क्योंकि यह प्रमाण का स्वभाव है कि वह 
होया, यह का SS ae 


इस पर सिद्धान्ती का कहना है कि गध्ययन-विंधि को फलयुक्त अथज्ञान 
पर्यन्त माना जा सकता था किंतु ऐसा मानने पर एक बड़ी भारी हानि दो 
जायेगी और बह यद कि कोई भी ब्यक्ति समग्र वेद का अध्ययन नही' करेगा i 
वैसा मानने पर तो सब लोग फल को दृष्टि में रखकर वेद का अध्ययन करेंगे। 
जिस ब्राह्मणादि का अधिकार जिस बृहस्पतिसवादि कर्म के अनुष्ठान करने में 
होगा बह ब्राह्मणादि उसी कर्मानुष्ठान से सम्बद्ध वेद का अध्ययन करेगा क्योकि 
उसके अनुष्ठान करने से उसको फल मिलेगा । बह राजसूय आदि कर्मों से 
सम्बद्ध वेद का अध्ययन नहीं करेगा क्योंकि उसमें उसका अधिकार नही है 
जिसके परिणामस्वरुप उसके अनुष्ठान करने से उसे कोई फल नही मिलेगा । 
इसके विपरीत अध्ययन-विधायक वाक्य 'स्त्राध्यायो5ध्येतन्य” को यदि अक्षरः 
प्राप्ति तक ही सीमित रखा जाय तो अध्ययन को सम्पन्न करने के लिए व्यक्ति 
को सम्पूर्ण वेद का अध्ययन करना होगा ओर सम्पूर्ण वेद का अध्ययन ब्रह्म 
यज्ञजप के लिए आवश्यक हे । इसलिए सम्पूण वेद का अध्ययन हो, इस दृष्टि 
से हमें अध्ययनविधि को अक्षर-प्राप्ति तक हो सीमित मानना चाहिए | 

१. यहाँ यह शंका होती हे कि यदि अध्ययन-विधि को अक्षर-प्राप्ति तक 


ही सीमित मान लिया जाय और यह अर्थज्ञान की प्रयोजक न हो तब अर्थज्ञान | 
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त Basset अथोबबोध एव न सिध्येदिति शङ्कनीयम्‌ , 
भाणस्य प्रमेयदोघकात सामान्यात्‌; लोकिकापवाक्यानासन्तरेणेन विधि 
kaaet keta न NECA 

af eC TRH sf ita इति | 

_ मन्न बोधस्थ विधिफलत्वे लोघकाममुदि्य निधातुं शाक्यस्वात झुल- 
aisaen स्थादित्यशक्षक्य, प्राभिपक्षेडपि प्रामिकास उपनीताएचष- 
MANSAARI सुलभ एवं इति Rat स्प्टखादुपेच्य बोधस्य 
कास्यत्म दूययात--- 

'सोऽकास्यः प्राग्बोष्यभानासानयोः इति | 
प्रमेय का सोधक होता हे जसे कि लोकिक आप्त वाक्य बिना किसी विबि के - 
अथ के बोधक होते 


'लोक की तरह बोब स्वाभाविक हू” । 
अथज्ञान को विधि का फल मान लेने पर अथज्ञान की [ करने वाले | 


को उद्देश्य करके विधान क्रिये.जाने से अधिकारी सुलभ हो जाता हे,. यह शंका | 
करके उत्तर देते दें कि प्राप्ति के पक्ष में भी प्रोप्ति की इच्छा करनेवाला . | 
उपनीत आठ वर्ष का ब्राह्मण अध्ययन करने के लिए अधिकारी सुलभ ही है । | 














की सिद्धि नहीं होगी--वेद के मन्त्रों का आर्थ ही नहीं होगा। इसके उत्तर में | 
सिद्धान्ती का कहना हे. कि ऐसी बात नहीं हे । .यह नियम हें कि प्रमाण प्रमेय ; 


(ज्ञान ) का बोधक होता दै । वेद का शब्द भी प्रमाण हें और वह अर्थज्ञान 
अवश्य करायेंगा । जिस प्रकार लोक में प्रयुक्त होने वाले area विना किसी 


विधि के ही अपने अथ के बोधक होते हे, उसी परकार diga वाक्य स्वभावतः 
` अपने अथ के बोधक होते हैं ( अविशिष्टस्तु वाक्यार्थः ) । इसलिए अध्ययन- 


विधि को अक्षर-प्राप्ति पयन्त ही मानना चाहिए, उसे अथज्ञान पर्यन्त मानने 
को कोई आवश्यकता नही 


१. पपक्ष का कहना हे कि यदि अर्थज्ञान को अध्ययन का फल मानते 
इं तो एक बढ़ा भारी लाभ यह होगा कि बोध की कामना करने वाले व्यक्ति 


. को उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान बन जाता हें जिसके 
| परिणामस्वरूप 
` “अधिकारी सुलभ हो जाता है । वेद का अर्थ जानने की इच्छा से अनेक व्यक्ति 


o वेद का अध्ययन करगे । इसके उत्तर में सिद्धान्ती का कहना है कि अध्ययन 
. को अक्षर-प्राप्ति के लिए मानने पर भो वेद -का अधिकारी सुलभ हा है। | 
क्षर-प्राप्ति के इच्छुक उपनीत आठ वर्ष के अनेक AT बालक वेद का 


अध्ययन करंगे। इसलिए अध्ययन अक्षर-प्राप्ति के लिए हो बिहित हँ, अर्थज्ञान 
जु = के लिए नही । 
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_बोध्यस्य अग्निहोत्रादिलक्षणवेदार्थस्य अध्ययनात प्राक संध्योपास- 
नादिवत्‌ पित्राद्युपदेशत एव भाने सिद्धत्वादेव सोऽथबोधो न काम्यः | 
अभाने कामयितुमशक्यः, ज्ञाते एव विषये कामनात्तियमात्‌ | 

ननु सामान्यतो ज्ञाते विशेपतो बुभुत्सा संभवति | यद्वा बिशेषतोईप 
पित्राद्युपदेशात्‌ अवगते सति औपदेशिकज्ञानस्य ग्रामार्ण्यान णयाय पुन- 
बोधकासना gaa इत्याशङ क्य, एवमपि अर्थावबोधमुदिशय अध्ययन- 
विधानं न संभवति इत्याह 

'उहेशायोगात्‌? इति | 





इस परिंहार के ete होने से इसकी उपेक्षा करके अर्थज्ञान के काम्य ( कामना 
का विषय ) होने की यात को दोपयुक्त बतलाते है-- | 
‘ae कामना का विषय नही, चाहे चह पहले ज्ञात हो और चाहे पहले 
से ज्ञात न हो? । - 
बो६३ अर्थात्‌ अग्निहोत्रादि रुप वेदाय के अध्ययन से पहले संध्योपासना | 
आदि को तरह पिता आदि के उपदेश से ही ज्ञात होने पर उसके सिद्ध होने | 
से वह aga कामना का विषय नही' हो सकता । और यदि ससे अज्ञात 
मानते हैं तो उसको कामना नहीं की जा सकती हे क्योंकि नियम ऐसा है कि 
` ज्ञांत ही विपय में कामना हो सकती है" । 
किंतु सामान्य रूप से ज्ञान होने पर विशेष रूप से ज्ञान करने की इच्छा 
होती हे । अथवा विशेष रूप से पिता आदि के उपदेश में ज्ञान होने पर भी उस 
उपदेश से प्राप्त ज्ञान के प्रामाण्य का निणय करने के लिए पुनः बोध की इच्छा 








१. ऊपर पूर्वपक्षी ने कहा था कि अध्ययन को अथज्ञान के लिए मानने 
पर अथज्ञान की -कामना करने वाला अधिकारी ' सुलभ हो जायेगा । इस बात. 
का उत्तर सिद्धान्ती पहले ही दे चुके हे । अब सिद्धान्ती का कहना हे कि अथे- _ 
ज्ञान तो कामना का विपय हो ही नहीं सकता । यदि कोई मानता है किमि | 
होत्रादिरूप वेदार्थ का ज्ञान माणवक को अध्ययन से पहले से हो पिता आदि से हि 
उसी प्रकार हो जाता है जिस प्रकार उसे संघ्योपासना का ज्ञात्र होता है तब तो 
अर्थज्ञान कामना का विषय नहो हो सकता है क्‍योंकि जो अर्थज्ञान पहले से ही 
ज्ञात है उसके विषय में कामना नही हो सकती। यदि कोई मानता है कि 
अग्निहोत्रादिरूप वेदार्थ का ज्ञान माणवक को पहले नहीं होता तब भी वेदाथ _ 
का शान कामना का विषय नही' हो सकता है क्योंकि जो वस्तु हमे ज्ञात नही! | 
उसके लिए हम कामना ही नहीं कर सकते । अस्तु, दोनों ही अवस्थां में | 
अथज्ञान कामना का विषय नही हो सकता | 
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अग्निहोत्रा दिविशेपज्ञानानां न तावदेकचुद्धथा विशेषाकारेण उद्देश: 
संभबति, अनन्तत्वात | सामान्याकारेण sea सामान्यमेव विधिफलं 
स्यात्‌, न तु ज्ञानबिशेषः | ततो नोद्देशो युक्तः | ee 

ननु अथोवबोधमुद्दिश्य उच्चारणाभावे वेदस्य स्वार्थ तात्पय न 
स्यादित्याशङ्कथ उपक्रमादिलिज्षगम्यं तात्पय शब्दबलादेब सिध्यति 
इत्याह-- 





युक्त ही है, यह शंका करके कहते हें कि ऐसा होने पर भं! अथज्ञान को 
उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान संभव नहीं दै-- 

"उद्देश युक्त नहीं हे! । 

एक वुद्धि के द्वारा अमिहोत्र आदि विशेष ज्ञानां का विशेपरूपेण उद्दश 
संभव नहीं है, wife विशेष ज्ञान अनन्त हें । सामान्यरूपेण उद्दश किये 
जाने पर तो विधि का फल सामान्य हो होगा, विशेष ज्ञान नही । इसलिए 








डक. तिल वि > कट 
१. अपर सिद्धान्ती ने युक्तिपूवक कहा है कि अर्थशान कामना का विषय 


नही दो सकता, चाहे वह पहले से ज्ञात हो और चाहे पहले से अज्ञात हो । 
इस पर पूर्वपक्षी का कथन है कि यह युक्ति ठीक नहीं हे । ज्ञात होने पर भी 
कोडे पदाथे कामना का विषेय हो सकता है । किसी पदार्थ का ज्ञान हमें दो 
प्रकार से हो सकता है--या तो हमें उस पदार्थ का सामान्य रुप से ज्ञान हो 
या विशेष रूप से ज्ञान हो। दोनों ही अवस्थां में चह कामना का विषय हो 


` सकता हे । किसी पदार्थ के सामान्य रूप से ज्ञात होने पर हमें कामना होती 


हे कि हम उस पदार्थ को विशेष रूप से जाने । उदाहरण के लिए जब किसी | 
व्यक्ति को सामान्य रूप से यह ज्ञान होता हे कि भारत से अत्यधिक दूर एक 
अमेरिका नाम का देश है जहाँ के निवासी अत्यन्त समृद्ध हैं, तब उस व्यक्ति 
को उस देश और वहाँ के निवासियों के विषय में विस्तारपूर्वक विशेष रूप से 
जानने की कामना होती हे । उसो प्रकार प्रकृत में जब किसी व्यक्ति को यह ज्ञान 
होता है कि वेद में धमे अर्थात्‌ याग का प्रतिपादन किया गया है, तब उस 
व्यक्ति को यह जानने को कामना होती है कि वेद में किन-किन यागों का 
विधान किया गया है, उनका क्या फल है और उनका अनुष्ठान केसे किया 
जाता है । दूसरे शब्दों में इस बात को इस प्रकार कह सकते हैं कि वेदार्थं का 
सामान्य शान होने पर व्यक्ति को उसके विशेष ज्ञान कौ कामना होती है । 
विशेष रूप से पिता आदि के उपदेश से ज्ञान होने पर भी उस उपदेश से प्राप्त 


शान के प्रामाण्य का निर्णय करने के लिए पुनः ज्ञान की कामना होती हे i 


उदाहरण के लिए यदि किसी व्यक्ति के पिता जी ने अमेरिका देश का भ्रमण 
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“तात्पय शब्दात? इति | 
उद्देश युक्त नहीं ।' 


अथज्ञान को उद्देश्य करके उच्चारण न मानने पर तो वेद का अपने अर्थ 


= 2. C =, + — २५ ` हैं ~ 
मं तात्पय हो नहीं होगा, ऐसी शक्रा करके कहते हैं कि उपक्रम आदि लिङ्गो 
र 
से मात होने वाला तात्पय शब्द के बल से द्दी सिद्ध हो जाता है, जैसा हि 
सुत्र ६ 
“शब्द के वल से तात्पय हो जाता हे? | 
किया है तो वह व्यक्ति अपने पिता जी से उस देश के विषय में विस्तारपूर्यक 
विशेष ज्ञान प्राप्त कर लेता हे अथवा अपने भूगोल के अध्यापक से उस देश का 
विशेष ज्ञान प्राप्त कर लेता हैं। इस विशेष ज्ञान प्राप्त करने के अनन्तर यहद 
स्वाभाविक है कि उस व्यक्ति को यह कामना होती हे .कि वह अपने पिता जी 


अथवा अध्यापक से प्राप्त ज्ञान को यथार्थता को जानने के लिए स्वयं भी उस 
देश का भ्रमण करे । उसी प्रकार प्रकृत में भी जब किसी व्यक्ति को अपने 


पिताजी आदि से अग्निहोत्र आदि यागों का विस्तारपूर्वक विशेष ज्ञान प्राप्त 
हो जाता है. तब उस व्यक्ति को यह कामना होती है कि वह व्यक्ति स्वयं अय 


कौ दृष्टि से वेद का अध्ययन करे और देखे कि पिता जी आदि के उपदेश से . 


ma विशेष ज्ञान कहाँ तक यथार्थ है। इस अकार qual ने यह सिद 
. छर.दिया कि अर्थज्ञान कांमना.का विषय दो सकता हे । ध्यान रखने की बात 
हे कि पूर्यपक्षी ने सिद्धान्ती को दूसरी युक्ति का खण्डन नदीं किया है अर्थात 
सिद्धान्ती ने जो कद्दा था कि अज्ञात विषय कामना का विषय नहीं हो सकता, 
इसके विषय में पूर्वपक्षी ने कुछ नहीं कहा हे । पहली युक्ति के हो दो विभाग 
कर पूर्वपक्षी ने उसका खण्डन किया दै । 

१. पूवं पक्ष के हारा किये गये खण्डन को स्वीकार करते हुए सिद्धान्ती 
का कहना है कि ऐसा होने पर भी अर्थज्ञान को उद्देश्य करके अध्ययन का 
विधान बन नहीं सकता । एक विधि-वाक्य में एक फल को हो उद्दिष्ट करके 


एक क्रिया का विधान किया जाता है। उदाहरण के लिए, 'ज्योतिष्टोमेन 
qatar) यजेत? इस विधिवाक्य में संवग को SRE करके ज्योतिष्टोम याग 
का विधान किया गया है । इसी प्रकार इन विधि-वाक्यों में भी एकाएक a 
उद्देश्य -afai जुहुयात, स्वर्गकामः, 
पशुकामः site । इसी प्रकार 'स्वाथ्या 


को उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान नहीं 


७ Fo भा० भू० 


raf 


प्रीहीन्‌ अवहन्ति, उद्भिदा यजेत | 
asa इस विधिवाक्य में भी एक | 


हो वस्तु को उद्दिष्ट करके अध्ययन का विधान बन सकता है | विशेष नें | 
बन सकता क्योकि विशेष ज्ञाना 


का अन्त नहीं और वे विशेष ज्ञान परस्पर स्वतन्त्र हैं। उदाहरण केलिए .. 
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aff अर्थज्ञानशरुदिश्य शब्दोच्चारणं लोके व्यथं स्यादू इति WE न; 
पुढषसंबन्वकृतदोषाड्यप्रतिजन्धपरिहाराथेत्वादू इत्याह-- 
“उश्श्यि उच्चारणं दोषष्नं लोके? इति | 





यदि कोई कहे कि तब तो अथज्ञान को उद्देश्य करके शब्द का उच्चारण 
करना As में व्यय होगा,' (तो हमारा उत्तर हे क्रि) ऐसो वात नहीं दै। 
पुरुष के संवन्ध द्वारा कृत दोषरूप प्रतिबन्ध के परिहार के लिए (लोक में 


- अथज्ञान फे उद्देश्य से शब्द का उच्चारण करते हैं ) सूत्र यह दै-- 


AA जाता है, तब 


qaaa को उद्दिष्ट करके किया गया उच्चारण लोक में दोष का परिहार 
करता है! | 


कुछ विशेष ज्ञान ये हैं-ग्निददोत्र का ज्ञान, ज्योतिष्टोम का ज्ञान, TATA का 


ज्ञान, चातुर्मास्य का ज्ञान, वाजगेय छा ज्ञान, सोत्रामणो का ज्ञान, अश्वमेध का ज्ञान, 
पुरुपमेथ का ज्ञान आदि आदि । इन अनन्त ज्ञानां को उद्देश्य करके अध्ययन का 
विधान एक ही विधिवाक्य के द्वारा असंभव हे । यदि पूवपक्षी कहे कि अर्थज्ञान 
सामान्य को उद्दिष्ट करके इस विधिवाक्य में अध्ययन का विधान क्रिया गया हे 
तो सिडान्ती का कहना है कि तव तो विधि का फल भी सामान्य ही होगा, 
ज्ञानविशेष नहीं । तव तो अध्ययन पूरा करने के लिए व्यक्ति के लिए ze जान 
लेना पर्याप्त होगा कि वेद में धर्म अर्थात्‌ याग का प्रतिपादन किया गया है 
“ओर ऐसा मान लेना समया अयुक्त दै । अतः यह स्पष्ट हो गया कि अर्थज्ञान 
'के उद्देश्य से अध्ययन का विधान नहीं किया गया है । 

२. पूर्वपक्ष का कहना है कि यदि अर्थज्ञान को उद्दिष्ट करके बद के 
दाक्यों का उच्चारण नहों किया जाता, तब तो वेद के वाक्या का अपने अ 
में तात्पय ही सिद्ध नहों होगा क्योंकि वाक्य के अर्थ का ज्ञान होने पर ही 
वाक्यों के तात्पये का ज्ञान होता हे । इसके उत्तर में feared का कहना 
दे कि वाक्या के तात्पर्य के निर्णय के लिए saga अनिवार्य नहीं 
है। तात्पर्य का निर्णय तो उपक्रम, उपसंहार, अभ्या, Aa, फळ, 
sAm और उपपत्ति-इन ६ fyi को सहायता से होता दै । इन ६ 
छिङ्गां के विवरण के लिए वेदान्तसार के "तत्त्व साक्षाव्कारोपाया? नामक 
प्रकरण को देखिए | सवेदशनसंग्रह भी esq हे--- 

उपक्रमोप€हारावभ्यासो5पूवता फलम्‌ + 
अथवादोपपत्ती च लिङ्ग तात्पर्यनिर्णये ॥ 

१. इस पर पूर्वपक्षी का कहना है कि यदि 


लोक में भो अर्थज्ञान को उद्दिष्ट करके वाक्यों का 


4 


बिना अवज्ञान के ही तात्प 
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ag अध्ययनत्रिधेर्चाघान्तत्वामावे जि मै न प्रवरे 
जामा वतय >) तत्बाभाव TAN न Tata, प्रयोज- 

(बिचार उत्तरविधिप्रयुक्त उपपद्चते' इति | 

कजुबोधबिध थः साङ्गवेदाध्ययनाद्‌ आपातप्रतिपञ्चा विरोधपरिद्दारेण 
प्रतिष्ठितं निणयज्ञानमन्तरेण अनुष्ठापयितुमश श्नुवन्तस्तन्निणेयाय कतुः 

अध्ययनविधि को अथशानपर्यन्त न मानने पर तो Raama अर्थात्‌ 
औमांसाशाल्न waa नहीं होगा, प्रयोजक न होते Ar Bal शंका करडे 
उत्तर देते हे-- र 

“बिचार अर्थात्‌ मोमांसाशाज्ञ परवर्ती विधियों से उपपन्न होता है? । 


उच्चारग करना व्यथ ASI मनुष्य अपने araa Bel eat को बतलाना 

चाहता हे ओर जब वइ तात्पग्रज्ञान अग्रज्ञान के बिना ही हो जाता दै तब 

adaa को महत्व देना व्यर्थ है। अर्थ को ea रले fan हो वाक्यों का 
उच्चारण कर देना चाहिए, सुनने वाला झर्यज्ञान के बिना हो बका के ara 
का निर्णय कर लेगा । इस पर सिद्धान्ती का कइना है छि यह युक्त नहों है ! 
चेद के वाक्या और लोक के वाक्यों में बडा भेद है । बेद के चाप्र अयोमय हें 
जिपके परिणामस्वरूप वे aiar दोपरहित हैँ । वेद के वाकय जित aai के 
लिए प्रयुक्त हुए हैं चह Wai है, सबके लिए समान है। इसके विपरीत 
लौकिक वाया का सम्बन्ध पुरग से है जो हरेक प्रकार दो त्रुटियो और दोषों 
से भरा है। she वाक्यों में अनेक दोष हो सञ्नै हें । यदि ger अयज्ञान 
को उद्दिष्ट न करके वाक्यां का उच्चारण करे तो एक बड़ा भारी दोष यह हो 
जायेगा कि वक्ता कितो अन्य तात्प से वास्य का उच्चारण करेगा अर श्रोता : 
को$ अन्य तात्पर्ये हो समस्त लेपा । इसलिए पुरुष के सम्बन्ध से जायमान दोषों 
के परिहार के लिए लोक में अर्थज्ञान के उद्देश्य से वाक्या का उच्चारण 
करते हैं । ; 

१. कुपारिल भड आदि अविक्वांश मोमांसर् का मत है कि aR 
का क्षेत्र अर्वज्ञानपर्यन्त है और अज्ञान होने के अनन्तर Eata पर अथ में 
जो बिरोध प्रतोत होता है saè निणय के लिए daama को आवश्यकता 
होती हैं। इस प्रहार मीमांसाशास्ज का प्रपोज भी झध्पयनविधि र ही 
है । प्रकृत में पुरुषार्थानुशासनकार के मतानुसार WA पन विधि अश्ञरप्रासिपयन्त 

है, वह ima तक नहीं जाती जिसके TRMAST HALT TU का भो 

n प्रयोजक अम्गयनबिधि नहीं हो सकती । इसलिए यहाँ पूर्वपक्षो का कहना है कि 
ऐसा मानने पर तो मोमांसाशाक्ष प्रवत ही नहों होगा । इस पर सिद्धान्ती का 
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दिचार॑ प्रयोजयन्ति | श्रवणविधिस्तु साक्षादेव ब्रह्मवि चारं विधत्ते। एवं 
' सति, श्रबणविथेः स्वविघेयप्रयोजकत्वं क्रतुविधीनां च विचेयोपकारि- 
प्रयोज कत्बम्‌ इंत्युपपद्यतेतराम | अध्ययनविधिप्रयुक्तिपत्ते तु तद्विघेः ऋतु 
द्वारा स्वर्ग सिद्धिपयन्तत्वात्‌ ऋत्वनुष्ठानस्यापि तत्प्रयुक्तो क्रलुबिधिवयथ्यः 


सापरीत | SER EN 
ननु अध्ययनविघेस्त्रेवर्णिकमात्रं प्रति नित्यत्वात्‌ तत्‌ प्रयुक्ती बिचारः 


ब a ९७ ७० 
स्यापि सल्लभ्येत, नान्यथेति चेत्‌ ? ऋतुविचारस्य त्रेवणिकमात्रेऽपि 


. नित्यत्वसिद्धिःकि वा ब्रह्मविचारस्य? तत्राद्योऽस्मिन्पच्षेऽपि सम इत्याह 


अत्तो नित्यः करतुविचारख्नेवणिकमात्रस्यः इति । छै 
यनोऽकरणे प्रत्यवायश्रवणात्‌ क्रतबसेबणिकानां नित्या अत इत्यथः ! 
ह्वितीयो 5निष्ट इत्याह-7 


आज्ञा के सहित वेदी का अध्ययन करने से आपाततः ज्ञात हुई कतुबोध- 


` विधियाँ बिरोध-परिहार के द्वारा प्रतिष्ठित निणयज्ञाम के बिना यज्ञा का 


अनुष्ठान कराने में असमथ होती हुई विरोधों के निर्णया के लिए कतुविचार 
का प्रयोजक होती हे । ( तात्पय यह है कि aa सहित वेदां का अध्ययन 
करने पर वेदों का मोटा-मोटी ज्ञान व्यक्ति को अवश्य ही हो जाता 21 उस 
ज्ञान के आधार पर जब व्यक्ति कतुबिपयक विधियों के अनुसार यशी का अनुष्ठान 
करना चाहता दे तो उसे प्रग-पंग पर विरोधो का सामना करना पड़ता है । 
जब तक उन विरोधी का परिहार न हो जाय तब तक यज्ञा का अनुष्ठान नहीं 
हा सकता और इन विरोधों का परिहार केवळ मौमांसाशाख्र में: किया गयाः 
हे । इसलिए व्यक्ति के लिए मौमांसाशाख्र का अध्ययन करना अनिवाये हो 
जाता ३ । इस प्रकार कतुविधियों का विधेय है यज्ञानुष्ठान और मोमांसाशाख्र 
यज्ञानुठान का उपकारक है )। श्रवणबिधि ( आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो 
aden निदिध्यासितव्यः=आस्मा का प्रत्यक्ष करना चाहिए, श्रवण करना 
चाहिए, उसी पर बिचार करना चाहिए और उसी का निरन्तर चिन्तन करनाः 
चाहिए ) तो साक्षात्‌ ही ब्रह्मविचार का विधान करती है । ऐसो वस्तुस्थितिः 
दोने पर, श्रवणरिथि का अपने विधेय ( ब्रह्मविचार ) का प्रयोजक होना ओर 
कतुचिधियो का अपने विधेय (कत्वनुष्ठान) का उपकार करने बाले (कतुविचार) 
का अ्रयोजक होना उपपन्न होता हे । श्रध्ययनविधि को विचारशाज् का प्रयोजक 


१ मानने पर तो उस श्रध्ययनविधि को कतु के द्वारा मुख्य पुरुषार्थभूत स्वर्ग की सिद्धि 

पयन्त मान सकते हैं और इस प्रकार क्रत्वनुष्ठान भो उसी अध्ययनविधि से हो प्रयुक्त 
._ कहना है कि ऐसो बात नहीं है । कतुबोधविधियाँ और भ्रवणविधि antares: 
कौ अयोजक हैं । इस प्रकार प्रयोजक होने से मौमासाशाख्न प्रवृत्त होता दै । 
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“ब्रह्मविचारः पुनः परमहंसस्येव? इति | 
नित्य इत्युनुषङ्गः | 


ननु उक्तरोत्या अध्ययनस्य अश्नरपहणःन्तत्वेऽथङ्ञानमविहित स्यात्‌ । . 


~ ~, 
व मेवम्‌ , वाक्यान्तरेण तद्विधानात्‌-त्राह्मणेन निष्कारण धर्मः पडङ्गो 
।ऽध्येयो ज्ञेयश्च’ इति तद्विधिः | तत्र निष्कारण शब्देन अध्ययनज्ञाचयोः 
e Ar © 
कास्यस्वं निवायते | 


होने लगेगा और इस प्रकार कनु का बिधान करने वाली विधियाँ व्यथ हो 
जायेंगी जो gån अयुक्त है। इसलिए 'अध्ययनविधि को विचारशाल्न का 
प्रयोजक मानना युक्त नहीं है । | 

यदि wer करते हो किं अध्ययनविधि के तीनों वर्णो--न्रोह्मग, क्षत्रिय 
ओर वेश्य-के प्रति नित्य होने से उस अध्ययनविधि से प्रयुक्त विचारशास्त्र भो 
तीनों के प्रति नित्य होगा, अन्यथा नहीं' तो हम पूछते हैं कि क्या आप तीनां 
tS लिए क्रतुविचार को नित्य सिद्ध करना चाहते हैं अयवा waar 
को ? उनमें से प्रथम अर्थात्‌ ळतविचार हमारे पक्ष में भी समान है, जेसा fF 
सूत्र t— l 

“इसलिए क्रतुविचार तीनों वर्णों के प्रति नित्य है-- . 

अतः न करने से हानि होती है, इसलिए sg तीनों wt के लिए 
नित्य है। . ८ 

द्वितीय हमें अभीष्ट नहों है, यह कहते हैं-- 

श्रद्मविचार तो परमहंस अर्थात्‌ संन्यासी फे लिए ही? । न 

ऊपर वाले सूत्र में नित्य शब्द जोड लेना चाहिए ( अ्ग्नविचार तो संन्यासी 
के लिए ही नित्य है )। E 

शङ्का होती है कि इस रीति से अध्ययन को अश्रप्रहणान्त तक मानने पर 
तो अर्थज्ञान अविहित रह जायेगा अर्थात्‌ ऐसा मानना पडेगा ia का 
विधान नहीं क्रिया गया है । इसके उत्तर में सिद्धान्ती का “कहना है किं ऐसी 
बा नही है.। दूसरे वाक्य के दारा अयहान का NY TES है.। दूसरे वाक्य के द्वारा अर्थज्ञान का विधान किया गया है और 


१. पूर्वपक्षी का कहना है कि बिचारशाल को  अध्ययनविधि से प्रयुक्त 


मानने पर यह लाम होता है कि 
वर्णो के प्रति नित्य हो जायेगा, अन्यया 
कहना है कि कतुविचार.तो हमारे मत म 
क्योकि इसके न करने पर हानि का श्रव हुआ 
संबन्ध है वह तो संन्यासी लोगो के लिए दी नित्य दै! 


अध्ययन की भाँति विचारशास्त्रं भी तोनो यो 
नहीं । इसके उत्तर में सिद्धान्ती का . 

भी तीनों वर्णी के प्रति Rat | 
है। जहाँ तर ब्रह्मविचार का | 
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RAGA पुरुषप्रवृत्तिकरं वचनद्वयं शाखान्तरगतं निरुक्तकारो यास्क 
एबमुदाजहार--'अथापि ज्ञानप्रशंसा भवत्यज्ञाननिन्दा च- र 
स्थाणुरयं भारहारः किलाभूदधीत्य वेदं न विजानाति योऽथम्‌। 
ASAA इत्सकलं भद्रमश्नुते नाकमेति ज्ञानविधूत पाप्मा ॥ 
यद्गृह्दीतमविज्ञातं निगदेन शब्द्यते | 
अनग्नाविव शुष्केथो न तज्ज्वलति कर्हिचित्‌ः॥ 
( निरुक्त 21% ) इति | 
अस्मिन्‌ मन्त्रये Asta: इत्यनेनार्घन वेदार्थज्ञान प्रशस्यते | 
इतरेणाघंत्रयेण ज्ञानरादित्यं निन्द्यते | यो वेदार्थं जानाति सोऽयमिह लोके 
सकलं श्रेयः प्राप्नोति । तथा तेन ज्ञानेन पापक्षये सति शृतः स्वर्ग 
प्राप्नोति | तदेतत्‌ ऐहिकार ष्मिकं ज्ञानफलं तेत्तिरीया मन्त्रोदाहरणेन 
तदीयतात्पयोमिधायित्राह्मणेन च स्पष्टीचक्र:- “तदेषाथ्यक्ता--ये अर्वा- 
छत वा पुराण 4 बिद्वांससिता बदन्त्यादिप्यमेद त परितदस्ति, adsl 
इतीयं तृतीयं च हंससिति' | 'यावतीबे देचतास्ता: सवी वेदविदि ब्राह्मणे 
बसन्ति | तस्सादू ब्राह्मणेभ्या वेदबिद्धथो दिवे दिवे नमरकुयोन्नाश्लीलं 
कीतयेदेता एब देवता: Monta: ( ते० आ० २१५ ) इति | 


वह विधायक वाक्य यह हे--'त्राह्मणेन निष्कारणो धर्म: पढड्जो वेदोष्ध्येयो 
केयथ'-व्राह्मण को बिना करिसी फल कौ आशा के वेद का अध्ययन करना 
चाहिए ओर उसका wea करना RT । यहाँ RAW शब्द के द्वारा | 
अध्ययन अरर ज्ञान के काम्य होने का निवारण किया गया दै अर्थात्‌ देदाध्ययन | 
और वेदाय ज्ञान काम्य नहीं अपितु नित्य हैं । i 


१ 
व यह सिद्ध हो दया क्रि स्वाध्यायोष्ध्येतब्य;' इस चिधि-चाक्न के 
दारा ARI अध्ययन दृष्ट फल के लिए है और च भ्य 
सीमित > | 1२ पह अध्ययन अक्षरग्रहण लक 
वेदार्थज्ञान को प्रशंसा तथा अज्ञान की fase T 
AAT में पुरुप कौ TH कराने ड 


ले sanana दो वाक्या को 
देत किया हे--किंच संसार में ज्ञान कौ 
न्दा होतो है--'जो बेद को Wat उसके 

वाला बिलकुल उंडा वृक्ष है । जो 
पूण कल्याण को प्राप्त करता है । ज्ञान 
भाम करता है? । "जो वेदवाक्य बिना 
TENA से उच्चारण किया गया है, 





ऋग्वेद्भाष्यभूमिका | १०३ 
` चेदं विद्वान्‌ अथोमिज्ञः पुरुषः स च हिबिधः | अवौचीनकाले 


ससुत्पन्नः चतुदंशविद्यास्थानकुशलः करिचिदुपाध्यायः पुरातनकाले . 


समुत्पन्नो व्यासादिश्च | agaaa थिद्वांसं विद्यामद्धनमद्‌- 
कुलम दोपेताः पण्डितंमन्या ये पुरुषा अभितो विद्यादिषु दूषयन्ति 





अग्नि के अभाव में सूखे इंधन की तरह aq कभी नहीं जलता = प्रकाश नहीं 
करता ।? 
इन दो मन्त्रों में “योऽथः? इस “श्लोकार्धं के द्वारा वेद के अथ के ज्ञान की 

प्रशंसा की गडे तथा अन्य तीन श्लॉकार्धो के द्वारा अर्थ-ज्ञान के राहित्य की 

निन्दा की गई हैं। जो वेद के अर्थ को जानता है de इस लोक में सम्पूर्ण श्रेय 
को प्राप्त करता द्दे। उसी प्रकार, उस ज्ञान से उसके पाप नष्ट हो जाने पर वह 
वेदार्थशाता मरणानन्तर स्वर को प्राप्त होता है । तेतिरीय संहिता के अध्येताओं 
ने ज्ञान के इस ऐहिक और आमुष्मिक फल को मन्त्र के उदाहरण के द्वारा तथा 
उस मन्त्र के तात्पय के अभिधायक ब्राह्मण के द्वारा स्पष्ट क्रिया है। इसलिए 
यह ऋचा कही गई है--'जो लोग आधुनिक अथवा प्राचीन: वंदज्ञ की निन्दा 
करते हैं वे आदित्य की हो निन्दा करते हैं, दूसरे अग्नि और तीसरे वायु कौ 
निन्दा करते हैं । "जितने भी देवता हैं वे सब वेदज्ञ प्राह्मण में निवास करते हँ। 
इसलिये वेदज्ञ ब्राह्मणों के लिए प्रतिदिन नमस्कार करे, उनके प्रति अश्लीछ 
आषण न करे । इस प्रकार संपूर्ण देवताओं को संतुष्ट करता 2 I 


चेद्‌ के अर्थ को जानने चाले विद्वान्‌ दो प्रकार के हें-- अर्वाचीन काल में 
समुत्पन्न, wade विद्याओं में कुशल कोई उपाध्याय और पुरातन काल मैं 
समुन्पन्न व्यास आदि । विद्यामद, धनमद और कुलमद से फूले हुए तथा स्वयं 
को पण्डित मानने बाले जो लोग इन दोनों प्रकार के विद्वानों में विद्या आदि के 
विएय में दोष निकालते हें वे सभी पहले सूर्य में दोप निकालते दें, दूसरे सूये 
की अपेक्षा (सर्ग के बाद) अग्नि में दोष निकालते है, तीसरे उन दोनों को अपेक्षा 
(उन दोनों के बाद) वायु में दोष निकालते हैं। हन्त अर्यात्‌ सदा गति करता 
है इस व्युत्पत्ति से यहाँ हंस” शब्द वायु के लिए प्रयुक्त हुआ है । 

चेदार्य के ज्ञाता का अग्नि आदि के स्वरूप का होना इस प्रकार उल्लिखित 


आदित्य के सायुज्य ( सालोक्य ) को प्राप्त कर लेता 


हे । ‘afta, वायु, 
: वेदज्ञ में रवास करते हें । 


हैं'। न केवल ये तीन देवता किंतु सभी देवता 


इसलिए वेदज्ञ ब्राह्मणों को देखकर अथवा उनका स्मरण कर 


aaen करना चाहिए। उस बेदज्ञ में विद्यमान दोष कौ भी नहीं कहना 
चाहिए | ऐसा करने पर वेद को नमस्कार करने बाला वह व्यक्ति उन-उन 


+ 


के उन्हें प्रतिदिन . 


पक / Se 
E NE 
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ते सर्व पि आदित्यमेत्र प्रथसं दूषयन्ति, आदित्यापेक्षया द्वितोयमगिन 
दूषयन्ति, तदुम ग्रापेक्षया ठतोय॑ हँसं दूषयन्ति | हन्ति सदा गच्छतीति 
हंसो बायुः ! 
अग्न्यादिछपत्व॑ च azz आम्नातम्‌-'अननेत्रायोरादित्यस्य सायुज्यं 
गच्छुति! (ते० आ० २'१५) इति । न केत्रलमेतद्दे्रात्रयं किंतु सर आपि 
देवता वेदविदि aaa) तस्मान्‌ ब्राह्मणान्‌ वेदविदा हटा TAT चा 
“प्रतिदिन नमस्कुग्रोत्‌ , न तु तस्मिन्‌ त्रिद्यमानमपि दोष कातत्रत | एत्र 
सति तत्तन्मन्त्राथमूताः सत्री अपि देवता वेदाथविदा स्मयमाणतया 
तदीयदृदये5बरस्थिता अग्रे नमस्कतो तापयति | न चतदध्यय्रतस्यश फज्ञ 
मिति शङ्कनाय जिद्रासप्‌ (त? Alo २१५ ) इत्याम्तातत्वातू | अन्यथा 
वेदमथोयातमिऱ्यास्नायेत | तस्मात्‌ सत्रदेवताबुद्धच! प्राणिभिः पूज्यस्य 
वेदाथबिदो लोकडये5पि श्रयःप्रातिरुपपद्यते | 
यस्तु वेदमघोत्यापि अर्थ न बिजानाति सोऽयं पुमान्‌ ata हरति 
घारयति | स्थाणुरिति दृशान्तः। छिन्नशाखं gis gagi स्थाणुराञ्दे- . 
नोच्यने | स च यथेन्थनार्थमेबोपयुड्य़ते न तु पुष्पफज्ञाथ, तथा केवलपाठ- 
कस्य त्रात्यत्वं न भञजतीत्येतात्रदेत्र न ह्यतुष्ठानं स्थ गोदिफज्ञतिद्धिजीसित | 
faa इत्यनेन लाकप्रसिद्धि यात्यने | लोकेऽपि पाठकस्य aa घनादि- 
पूजा ततोध्प्यधिका बिदुपि दृश्यते | 
किच यहदवाक्यमाचायोन्‌ गृदोतमथज्ञानरद्ितं पाठहूपेणेज पुन 
युनरुच्चायते, तत्‌ कदाचिद्पि न ज्त्रलति स्वाथ न प्रकाशयति | यथाग्निः 


$ SDs १... ७0” aT Po 
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Wal के अ्र्थभूत सभी देवताओं को संतुष्ट कर लेता दै जिन्हें वह वेदज्ञ स्मरण 
करके अपने हृदय में अवस्थित रखता हे । यह शङ्गा azi करनी Alec 
कि. यह अध्यग्रन (पाठमात्र) का ही फल है क्योकि प्रक्रत में xan शब्द का 
उल्लेख किया गया । यदि यह अध्ययन- का फल अभिप्रेत होता तो 'बिद्वांसम्‌ 
के स्थान पर 'बेदमत्रीयानम्‌' का उल्लेख होता । अतः समस्त देवताओं को 
भावना से प्राणियों के द्वारा पूज्य उस वेदार्थज्ञाता को इहलोक तथा परलोक 
दोनो में श्रयः प्राप्ति ( कल्याणप्राप्ति ) युक्तियुक्त है । 

aM इसके विपरीत जो वेद का अध्ययन करके भी उसके अर्थ को नहीं 
` जनता बहू gaa भार को ही ढोता हे ( धारण करता है )। स्याणु का दृष्टान्त 
दिया गया टे । कटी हुई शाखाओं वाळे सूखे Ways को स्थाणु ( ठंड ) कदत 
हें और वह स्याणु जिस प्रकार ईन्धन के लिए हो उपयोग में आताही, २ 
पुष्प और फल उत्पन्न करने के लिए नहीं, उसी प्रकार वेद का केवळ पाठ करने | | 
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रहितप्रदेशो प्रक्षिप्तं शुढ्ककाव्ठं न ज्बलति तद्वत्‌। तथा सति तस्य ` 
'बाक्यस्य वेदस्वमेव gei न स्यात्‌ | लौकिक पुरुषार्थापायं वेत्यनेनेदि 
वेद्शञ्दनिवंचनम्‌ | तथा चोक्तमू-- | 
'प्रत्यक्षेणानुसित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते | 
एतं विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्य वेदता’॥ इति 
अतो मुख्यनेदत्यसिद्धये gasa एव तदथः | Pears य़ांस्केन 
( निरुक्त ११६ ) काचिदन्याप्यशुदाड्टता- 
“उत स्थः पश्यन्न देदशे वाचमुत त्वः श्रण्त्रन्न श्रणीलेनाम ! 
उतो त्वस्मे तन्वं विसस्रे जायेव पत्य उशती सुवासाः ll 
( ऋ० go १०।७१।४ | इति | 
तत्र पूर्वाधस्य तात्पर्यं स एव दर्शयति-अप्येकः पश्यन्नपि न पश्यति ~ 
चाचम्‌। अपि च rose श्रणोस्येनाम्‌ इति अबिद्वांसमाहाधेम?. इति । ` 
अस्यायमर्थः-यः पुमानर्थ न वेत्ति तं प्रति पूतीर्धेन मन्त्रो Aa! एकः 
पुरुपः पाठमात्रपयबसितो वेदरूपां वाचं पश्यन्तपि न सम्यक्‌ पश्यति | 
एकबचनबहुनचनादिविवेकाभाबे पाठशुद्धेरपि कतु मशक्यत्वात्‌ | “यायुमेव ( 


pane nD SB स न कको 
वाले व्यक्ति को उससे केवळ यह लाभ है कि वह व्रात्य ( पतित ) नहीं" होता । 
यह यज्ञ का अनुष्ठान नहीं कर सकता हे तया उसे स्वर्ग आदि फळा की सिद्धि 
भी नहीं होती! उपयुक्त मन्त्र में प्रयुक्त 'किल' शब्द ळोकप्रसिंद्धि का योतङ 
हे । लोक में भी पाठक की जितनी घनादि से पूजा होती हे, उससे बहुत अधिक 
वेदज्ञ विद्वान की होती है । 
इसके अतिरिक्त जो वेदवाक्य आचाय से बिना झथ समझ त्रण किया 
गया है और पाठरूप से पुनःपुनः उच्चारण किया जाता है, वह कमी भी 
'नहीं जळता अर्थात्‌ अपने अथ को प्रकाशित नहीं करता; ठीक उसी प्रकार जिस 
प्रकार अग्निरहित प्रदेश में फेंका हुआ शुप्क काष्ट नहीं जलता है । ऐमी स्थिति 
में उस वाक्य का Reed ही मुख्यतः: सिद्ध नहीं होगा, ( वह वाक्य सुरण रूप से 
वेद नहीं कहा जा सकता ) FAS वेद शब्द का निर्वचन है-इससे व्यक्ति 
परुषार्थ के अलौकिक उपाय को जात लेता है! ओर कहा भी दै. ; 
त्यक्ष तथा अनुमान से जो उपाय ज्ञात नहीं होता ६ उसे लोग बेद | 
केद्वारा जान लेते हैं, इसी में वेद का वेदत्व हैं! इसलिए मुख्यतः वेदत्व ` 
दो सिद्धि के लिए उसका "अर्थ जानना ही चाहिए। इसके अतिरिक्त इस .. 
विषय में यास्क ने क्रिसी अन्य ऋचा का भी उदाइरण दिया है--'कोई एक ea 


घाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता, कोई एक इसे सुनता हुआ भी नहीं | 


कश 
. 


+ 


| 
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=  मेंतोन्यायसे यह निण्य 


१०६ | [ सायणाचायेळवा 
स्वेन भागधेयेनोपधावति स Vad भूतिं गमर्यात' “आदित्यानेब स्वेन 


भागघेयेनोपधाबति त एवेनं भृतिं गमयन्ति’ (Fo do २।१।१।१ ) इत्यादी 


अव्युत्पन्नः कथं पाठं निश्चितुयात्‌ ? अन्यः कश्चिदर्थज्ञानाय व्याकरणाय- 


allt aaa मीमांसाराहित्यादेनां वेदरूपां बाचं न सम्यक्‌ श्रणोति | 


यावतो5श्वान्प्रतिगृहणीयात्तावतो वारुणांश्वतुष्कपालान्निबपेत? ( ते? सं० 
२।३।१२।१ ) इत्यत्र व्याकरणमात्रेण प्रतिग्रहीतुरिष्टिः प्रती यते | मीमांसायां 
तु nda दातुरिति निर्णीतम्‌ ( जे० go ३४।३०) | तस्मादुभय- 


विधमप्यविद्वांसं प्रति एवमाह्देति । 








सनता । वही वाणो किसी एक के प्रति अपने शरीर ( स्वरूप ) को खोलकर 
रख देती है, जिस प्रकार मुन्द्र वस्त्र पहने हुए कामना करतो हुई स्त्री अपने 
पति के प्रति अपने शरीर यो प्रकट कर देती है । 


यास्क ने ही इस ऋचा के पूर्वार्ध का तात्पये दिखलाया दै- “एक व्यक्ति 
जो अर्थ का ज्ञान नहीं राबता, केवल कण्टाप्र कर लेता हैं, वह वेदबाणी को 
देखता हुआ भी नहीं देखता और इसको सुनता हुआ भी नहीं सुनता । BF 
का यदद अथ भाग विद्वान्‌ के विषय में कहता ई? । इसका यह अर्थ दै-जो पुरुष 
अथे को नहीं जानता, उसके प्रति मन्त्र gate से कहता हें । एक पुरुष जिसका 
अध्ययन ` पाटमात्र तक पदर्वासत है वह वेदरूपा वाणी को देखता हुआ भी 
सभ्यक्‌ प्रकार से नहीं देखता है । एकवचन, बहुवचन आदि के विवेक के अभाव 
में वह पाठशुद्धि भी नहों कर सकता । जैसेकि-- “वायुमेव स्त्रेन भागवेयनो- 
पधावति स एवेनं भूतिं गमयति’ ( अपने भाग से वायु को ही शीघ्र प्राप्त 
होता है वह इसे ऐरवर्य प्राप्त कराता है )7 “आदित्यानेच aa भागधेय्रनोप॑- 
धावति त wae भूतिं गमयन्ति” ( अपने भाग से आदित्यां को ही शीघ्र प्राप्त 
होता हूँ वे ही इसे ऐरवय प्राप्त कराते है ) इत्याद स्थल में अव्युस्पन्न कैसे 
पाठ का निश्चय करेगा ? दूसरा को? अर्थज्ञोन के लिए व्याकरणादि अङ्ग को 
टॅनकर भी मीमांसा के ज्ञान से रहित होने मे वेदरूपा वाणी को सम्यक प्रकार 
( छ तरह) क Ret gaari जेसे कि“ यावतोप्श्चान्प्रतिग्हणायात्ताबतौ 
Taganana ( जितने अश्या दा RI 


दवताक चनुष्कपाला की इट क्र ) इस स्थल मे व्याकरणमात्र स यह प्रतात 
होता हे ।क यह इष्टि अर 


Seal को ग्रहण करने वाले को करनी है किंतु मीमांसा 
a किया गया हे कि अरबों का दान करने वाले वो ही 
फरनी हे । इसलिए दोनों प्रकार के अविद्वान्‌ के इति इस प्रकार कहा गया eI 

तृतीय पाद के तात्पये को ates दिखलाते हँ--'किसो एक के लिए 


कर उतने हा वरुण- 





ऋग्वेद्भाष्यभूमिका | १०७ 


तृनीयपादतात्पयं दशयति--'अप्येकस्मे तन्यं बिसस्ने इति स्वमात्माने . 


aga ज्ञानं प्रकाशनमथस्याहानया बाचा? इति | अपिशब्दपयीय 
` जताशब्द:। स च पूर्वाक्तानभिज्ञबेलक्षण्यायात्र प्रयुक्तो निपातानामनेकार्थ- 
सात्‌ । यः पुमान्‌ व्याकरणायङ्गेः स्वशव्दाथे मीमांसया तात्पयं च 

शोधयितुं प्रवृत्तस्तस्मे एकस्मे वेद: स्वकीयां तन विसस्रे | स्बमित्यादिकं 
पदव्याख्यानम्‌ | ज्ञानमित्यादिकं तात्पयंव्याख्यानम्‌ । वेदार्थप्रकाशनक्ष्सं 
सम्यग्ज्ञानमनया तृतीयपादरूपया बाचा मन्त्र आहेति | 

चतुथपादतात्पय दशयांत “उपमोत्तमया वाचा | जायेव पत्ये काभय- 
साना सुवासा ऋतुकालेषु | सुबासाः कल्याणवासाः। कामयमाना ऋतुः 
कालेषु | यथा स Ti पश्यति स श्रणोतीत्यथंज्ञप्रशंसाः इति | अस्याय- 
मश.--उत्तमया चतुर्थपादरूपया वाचा तृतीयपादार्थस्योपमा उच्यते | 
उशतीत्येतस्य व्याख्यानं Beata | यद्यपि अहि गृहङृत्यवेलायां 
मलिनवासास्तथापि संभोगकालेषु कल्याणबासा भवति । तत्र Bg! 
काम यमाना ऋतुकालेष्विति | यथा स पतिरेनां जायां साकल्येनादरयुक्तः 
पश्यति, किच तयोक्तमथं हितबुद्ध्या wna, तथायं चतुदेशजिद्यास्थान- 
परिशीलनोपेतः पुरुषो वेदार्थरहर्यं सम्यक पश्यति, वेदोक्त च TAA 
रूपमथ हितबुद्धथा स्वीकरोति | सेयमुक्ता वेदाथोभिन्ञस्य प्रशंसेति | 

पुनरप्यगन्तरं यास्कः ( निरुक्त १२०) उदाजहार-- तस्योत्तरा 
भूयसे निर्वचनाय 

उत त्वं सख्प्रे स्थिरपीत माहुनेन हिन्बन्त्यपि वाजिनेषु | 


अधेन्वा चरति माययेष वाचं शुश्रुवा अफलामपुष्पाम्‌ ॥' 
( ऋ० tie Yolstly ) इति 








ee 
आपने शरार को GSE रख देती दे अर्थात्‌ अपने आपको खोळ देतो 7! इस 
वाण से अर्थ प्रकाशन रुप ज्ञान क्रो कदा हे | इसका यह अयं ह-उती श 
आरे शब्ड का पर्याय हे । निपाते के अनेक अथ होने से ag निप।त (उतो) azi 
पर एर्चोक्त अनभिज्ञ ( 'प्रज्ञानी ) के विलक्षणता ( अन्तर ) बतडाने के लिए 
प्रथ; हुआ हैं। जो पुरु व्याफरणदि agi के द्वारा वेद के शब्दाध 
तः" सं सा के द्वारा वेद के ais के शोधन में प्रश्र होना हँ, उस एक के 
लिए वेद अपने शरीर क्रो खोलकर रख देता हे । यास्क क भाष्य रु मुक्त 
स्वेत्यादि’ पदव्याख्यान है और 'ज्ञानमित्यादि' तात्पयब्यास्यान E । इस 
तृतं:यपादरूपा वाणी के द्वारा मन्त्र नें वेद क Basta मं समथ सम्यकू 
ज्ञान को कहा ह 


MEF चतुर्थ पाद के तात्पय को दिखलाते है- “चतुथ पाद से उपमा दी 


१०८ | [ सायणाच यक 


अयमर्थः | पूर्वोदाह॒ताया: “उत त्वः पश्यन! इत्यादिकाया ऋचो5- 
नन्तरमेबाम्नाता काचित्‌ ऋक तस्य पूर्वोक्तमन्त्राथेस्य भूयसे निवे चनाय 
संपद्यते | तमर्थमतिशयेन प्रतिपादयितुं प्रभत्रति | कथमिति चेत्‌ ? ag- 
च्यते । अपि चेक चतुदेशबिद्यास्थानकुशलं पुरुषं वेदरूपाया वाचः सख्ये 
स्थित्वा स्थैयेण वे दोक्तार्थामृत पानयुक्तमाहुः, अभिज्ञाः कथयन्ति । सखिबिद्‌ं 
सखायम्‌? ( ते? आ ० २१५ ) इति मन्त्रे वेदस्य सखित्वम्नुदाह्ृतम्‌ | यद्दा 
स्वर्गलोके देवानां सख्ये स्थित्वातिशयेन पीतामृतमाहु: । वाचाम्‌ इता 
Saq: सभासु MEAT बा. बाजिनाः। तेषु मध्येऽप्येनं वेदाथकुशलं चद- 
यितुं न हिन्वन्ति, न केऽपि प्राप्नुवन्ति | तेन सह त्रित्रदितुम तमथत्वात्‌। 
यस्तु अन्यः पाठमात्रपरः पुष्पफलरहितां घाचं शुश्रुत्रान्‌ भति । पृत्रेकाण्डो- 
क्तस्य धमस्य ज्ञानं पुष्पम्‌ । उत्तरकाण्डोक्तस्य ब्रह्मणा ज्ञानं फलम्‌ | यथा 
लोके पुष्पं फन्नस्योत्पादक तथा वेदानुबचनादि घ मज्ञानमनुष्ठानद्वारा फज्ञा- 
त्मकब्रह्मज्ञानेच्छां जनयति | 'तमेतं वेदानुवचनेन त्राणा विविदिषन्ति 
यज्ञेन दानेन तपसानाशकेन” (Fo उ० ४।४।२२ ) इति श्रुतेः | यथा च 
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गई हे । जिस प्रकार काम-भावना वाली, उत्तम वस्त्र पहने पत्नी ऋतुकाळ में 
पति को अपने आपको सोप देती हे और जिस प्रकार वह पति अपनी पत्नी को 
देखता है, उसकी बात सुनता है, उसं। प्रकार वह वेदश इस वाणो को 
- देखता सुनता हें--इसके तत्त्व को समझता हे । यह अर्थज्ञ की प्रशंशा हे? ।. 
RTT अयं हे- चतुर्थ पाद रूप अन्तिम वाणी के द्वारा तृतीय पाद के 
अथ की उपमा कही गई हे INAV शब्द का व्याख्यान हे "कामयमाना । 
| यद्यपि दिन में गृहकृत्य के समय मलिन वस्त्र पहनतो दै तथांपे संभोग के 
सय उत्तम वस्त्र पहन लेती हे । इसका कारण -यह है कि ऋतुकाल में वह 
संभोगाथे पति की कामना करती है । जिस प्रकार वह पति अपनी पत्नो को 
अभयार से आदरयुक्त होकर देखता है और उसको कही हुई बात को 
ट हितभाचना से सुनता है, उसी प्रकार चौदह विद्यार्थानां का परिशीलन करने . 
MRTG अयज्ञ विद्वान्‌ वेदार्थ के रहस्य को सम्यक प्रकार से देखता है तथा 
 ' dea उक्त थम तथा ब्रह्म GI अथ को अपने Ra को भावना से स्वीकार 
करता हे । येद के अर्थ के ज्ञाता की यह प्रशंसा को गई है । 
ASRI यास्क ने दूधरो ऋचा को उद्धृत किया दे--'बाद वाली ऋचा 
उसी अथ के अविक निवेचन ( व्याख्यान ) के लिए हेः = : 


es 
; 





एक क q क्रो पर > पू ç Fa - 
प्त ` a ) को मित्रता में स्थिरतापूर्वक् पान करने वाला कर्ते et 
` 55 उसका मुकाबला नहीं कर सकता। ( अर्थ कोन जाने | 








ऋग्वेद्भाष्यभूमिका | | 


फलं वृपिद्देतुस्तथा ब्रह्मज्ञानं कृतकृत्यत्बहेतुः 'यत्पूणीनन्देकबोधस्तड्‌ 
ब्रझाहमस्मीति कृतकृत्यो भवति’ ( परमहंसोपन्तिषद्‌ ४ ) इति श्रुतेः | 
ताइशपुष्पफलरहितवेदपाठकः स एष पुमान्‌ अधेन्वा मायया सह चरति | 
नवप्रसूतिका क्षीरदोग्धो गौः प्रीतिहेतुत्वात्‌ धिनोतीति व्युत्पत्त्या धेनुरित्यु- 
च्यते | पाठमात्रपरं प्रति वेदरूपा वाग्धमज्ञानरूपं क्षीरं न दोग्धीत्यधेनुः। 
अत Carat माया कपटरूपा ऐन्द्र जञालिकनिर्मितगोसदृरहूपत्वात्‌ | तया 
मायया सह चरन्नयं परमपुरुषाथ न लभते इत्यर्थः । इत्थं यास्केन 
ज्ञानस्तुत्यज्ञाननिन्दो दाहरणस्य प्रपद्भरित्वात्‌ यच्च स्तूयते तद्विघोयते इति 
न्यायेन अध्ययनबदर्थस्यापि विधिरभ्युपगन्तव्यः | 
वाला ) फल तथा फूल से रहित वाणो को सुनता हुआ दूध न देने बालो गाय 
at तरह वाणी के प्रतिरूप ( भ्रममात्र ) के साथ घूमता है ।' 

इसका यह अर्थे है--पूषे उदाहृत “उत त्वः पश्यन? इत्यादि ऋचा के 
नन्तर पठित यह ऋचा पूर्वोक्त मन्त्र के अर्थ का और अधिक निवंचन 
( व्याख्यान ) करती है । उस अर्थ का और भी अधिक प्रतिपादन करता है । 
यदि पूछो कि केणे £ सुनो कहते हैँ--चोदह विद्यास्थानों में कुशल पुरुष के 
विषय में अभिज्ञ कहते हैं कि वह पुरुष वेदरूपा वाणी की मित्रता :में स्थिर 
रहकर वेदोक्त अर्थ रूप अमृत का निरन्तर पान करता है । 'सखिबिदं सखायम्‌' 
इस मन्त्र में वेद के सखित्व (मित्रता ) का उदाहरण मिलता हे । अथवा 
स्वर्गलोक में देवों की मित्रता में स्थित होकर अस्त का अत्यधिक पान करता 
है। 'वाजिनाः का अथ है वाणी के इश्वर ( वाचाम्‌ इना इश्वराः ) अथवा 
सभाओं; में प्रगल्भ (aag)! इनके बीच में भी कोई इस वेदाथे कुशल का 
मुकाबला नहीं कर सकता क्योंकि उसके साथ विवाद करने में वे असमर्थ होते 
दें। दूधरा जो कोई वेद के मन्त्रां का केवल पाठ करता हे वह पुरुष पुष्प और 
फल से रहित वाणी को सुने हुए होता है । मौमांसा के पूर्वकाण्ड (पूर्वमीमांसा, 
कर्मकाण्ड ) मे उक्त घर्मं ( यज्ञ) के ज्ञान को पुष्प तया, उत्तरकाण्ड में उक्त ब्रह्म . | 
के ज्ञान को फलं कहा गया है। जिस प्रकार लोक में पुष्प फळ का उत्पादक | 
होता है, उसी प्रकार वेदाध्ययन से उत्पथ घर्म्ञान ( यज्ञज्ञान ) अनुष्ठान द्वारा | 
फल रूप ब्रह्मज्ञान को इच्छा को उत्पन्न करता है! जेसा कि श्रुति है- ब्राह्मण 105 





लोग इस ब्रह्म को वेदाध्ययन, यज्ञ, दान, तप और उपवास रूप ब्रत आदि. ` 


साधनों से जानना चाहते हैं । जिस प्रकार फल दि का कारण होता. 
प्रकार ब्रह्मज्ञान भो कृतकृत्यत्व का कारण होता दे ( thy 


‘ 





 इट्टिको इस प्रकार जानता £ 
. कोतरह यग के अयज्ञान का .भी फलके लिए 


` ज्ञान के फलो को प्रशंसा के रूप में सूत्रित किया हे 
E 


D>: 


११० [ साग्रण!चाय कृता 


किच नक्तत्रेष्टिकाण्डे ध्रतीष्टिफल्त्राक्यं यागतद्वेदनयोः समानमेबाम्ना- 


यते “यथा ह वा अस्निदेबानामन्नाद एबं हू बा एष मजुष्याणां भबति 
य एनेन हविषा यज्ञते य उ चेनदेबं बेद? ( Fo Ar ३।१।४।९ ) IR 
अतो यागवत्‌ फलाय स्त्रवेदनमपि बिधीयते | अनेन न्यायेन सर्वेश्वापि 
Hany बेदनविधयो द्रष्टव्याः | 


ag amiar (ste go १।२।१५) इति सूत्रे वेइनफलानां 
प्रशंसाहूपं जेसिनिना सूत्रितमिति चेत्‌, अस्तु नाम । विद्यमाने नापि 


फलेन प्ररांसितुं शक्यत्वात्‌ । दशयागस्य पूर्णमासयागस्य च अतिपाते 
सति प्रायश्चित्तरुपं वेश्वानरेष्टि बिधातुं विद्यमनेनैव eiaa स्तुतिः 
तया केवळ शानरुप ब्रह्म हे वढी में हुँ यह जानकर कृतकृत्य हो जाता है? । उत 
पकार के पुष्प और फल से रहित वेदपाठक ( वेद का पाठमात्र करने वाला ) 
पुरर अधेनु माया के साय विचरण करता है । नई व्याई हुई तथा दूध देने वालो 
गौ प्रीति का कारण होने से 'धिनोति इति? ( प्रसन्न करती है ) इस व्युत्पत्ति 
से घेवु कहळातो है। वेदमन्त्रो के पाठमात्र को करने बाले के प्रति TENT 
बाणो भम और ब्रह्मज्ञान रुपी दुग्ध को. नहीं देतो, इसलिए az अधेनु हे । 
अतएव वेदवाणी माया अर्थात्‌ काटरूपा Fify वह ऐन्द्रजालिक (जादूगर ) 
द्वारा निर्मित गौ के समान होती है । उत माया के साथ विचरण करता हु 


` वद पुरुष परम पुरुषाय को प्राप्त नहीं करता हैं, यह अथे हुआ। इस प्रकार 


यास्क ने ज्ञान की स्तुति ओर अज्ञान की निन्दा के उदाहरण का व्याख्यान 
किया हे । 'यच्च स्तूयते तद्‌ विधोयते? ( जिसको प्रशंशा को जातो है उसा 
विधान किया जाता हैं? ) इस न्याय के अनुसार अध्ययन को तरह अज्ञान 
के विधान को भी अङ्घाकार करना चाहिए । 

इसके अनिरिक्त नश्नत्रेष्टि काण्ड में प्रत्येक I का फश्वाक्य याग और 
उमके ज्ञान के वियय में समान रूप से पठित दे--'जिस प्रकार देवत अः में 
ग्रिन अन्न भक्षण करने वाला दें, उपी प्रकार वह मो मनुष्य! ने रभ ager 
करने में aan समथ हो जाता ह जो इस हृदि पे इ 


टि करता इं अःर जो 
J 
' इस प्रकार arama, याग के अनुष्ठान 
ह याग के आयशा, फल RUT करता हे । इप न्याय 
से सब द्राह्मणों में ज्ञान-विषयक्ष विधियों को देखना चाहिए | 

यदि यहाँ कोई यह aE करे कि जमिनि ने “विद्याप्रशंसा इस waa 


तो हमारा कहना है क्रि करने 
[न को भी फल के द्वारा प्रशंसा 


दोजिए, इससे हमारा क्या बिगड जाता दै ? Raq 








७ See ST NSN 


| 


ऋग्वेदभाष्यभूमिका | हाँ. 


र । परवाच रव वतर 
निफलवाक्यस्य स्वार्थे$पि तात्पयं दशयितुमु- 
दाह्ृतम्‌-- 
इच्छास्येवाथबादत्यं वचसोऽन्यपरत्वततः | 
यथावस्त्वमिघायित्वान्न त्वभूतार्थबाद्ता ॥ 
इज्येते स्वगेलोकाय दशोद्शों यथा तथा | 
न त्वभूताथवादत्व॑पापश्लोका श्रुतियेथा ॥ 
( ३० उ० To १२७-१२८ ) इति | 
TA वेदनमात्रेण फलसिद्धाबनुष्ठानवेयथ्यंमिति शङ्कनीयम्‌, फल- 
भूयस्त्वेन परिहतत्वात्‌ | उदाहृतं चात्र जैमिनिसूत्रम्‌-- 
“फलस्य कमेनिष्पततेस्तेषां लोकबःपरिमाणतः सारतो बा फलबिशीषः 
स्यात? ( जे० ge १।२१७ ) इति | 
, _ एतज्चास्माभिः “तरति ब्रह्मइत्या योञ्श्वमेधेन यजते य उ चेनगेवं वेद 
(त० सं ४३१२२) इत्युदाहरणेन व्याख्यातम्‌ | 3 
छन्दोगाश्च केवलादनुष्ठानात्‌ बिद्यासहिते5नुप्ठाने फलातिशयमाम- 
नन्ति--तेनोभो कुरुतो यश्चेतदे्रं वेद यश्च न वेद। नाना तु विद्या 
चातरिद्या च | यदत्र विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा ata aaa 
भवाति’ ( छा० so -१।१।१०) इति यद्यप्यज्गाबद्धोपास्तिरत्र faa- 





की जा सकरी है । दर्शयाग और पूर्णमास याग के समय के थतिक्रमग हो जाने 
पर प्रायश्वितरूपा - वेश्वानरष्टि का विधान करने के लिए विमान की हो स्वपफ़ङ 
के द्वारा स्तुति की जाती है--“घुवर्गाय हि लोकाग्र दशंधूणमासाविज्येते! स्वग 
लोक के लिए दशंपूर्णमास किए जाते हे? । ब्रह्मज्ञान के फलबोधक् वाक्य का 
स्वाथ में भ! तापपने हे we दिखलाने के लिए आचायों ने यइ उदाइरण 
दिया दै-- FT >> 

ब्रद्मज्ञात के फलयाक्य को दंम अथत्राद के रुप A स्वकार करा द 
क्योकि az दूसरे ( अर्थात्‌ aaga ) को प्रसा के लिए आया है किंतु यथाय 
वस्तु का अभित्रान करने के करण यह वाक्य अमूत अयवाद (अर्थात्‌ गुणव!द) 
नहों दै fia प्रकार 'सुवर्गाय दि मोकाय दशपूणमासाबिज्गेते' यइ वाक्य 
भूतार्थवाद है, उसा प्रकार प्रकृत. वाक्य भो भूतार्थवाद दै । जिस प्रकार “यस्य 
पणमयी जुहूर्भवति न स पापं श्लोक AMG यह वाकय अभूतार्षबाद (गुणबाद) 
ह, उस प्रकार प्रकृत वाक्य नहीं | 

१. अर्थवाद तीन प्रकार का होता है-युणवाद, अनुवाद और भूतार्थवाद 





१२२ T सायणाचायंकृताः 


शब्देन विवक्षिता तथापि न्यायः सबास्वपि विद्यासु समानः। = 

कुतस्तवैताबती वेदने अक्तिरिति चेत्‌ । कुतो वा तबेताचान्‌ प्रद्वेषः | 
प्रशंसा त्वस्माभिभूयसी दशिता | निन्दा तु न काप्युपलभामहे । किंतु 
कर्मजन्यप्पूर्व यथा ANTS जीवेन सह गच्छति तथा विद्याजन्यमप्य-_ 
ad गच्छति। तथा च वाजसनेयिन आमनन्तिं-तं विद्याकर्मणी 
समस्वारसेते पूर्प्रज्ञा च? (go Se ४४२ ) इति | तस्मात्‌ अध्ययन- 
बदर्थज्ञानस्यापि विहितत्वादर्थज्ञानाय वेदो व्याख्यातव्यः | 








'यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि अथज्ञान मात्र से फलसिद्धि हो जाने 
पर अनुष्ठान व्यर्थ हो जाता है. क्‍योंकि हमने पहले हो इस शङ्का का परिहारः ~ 
इस आधार पर कर दिया हे कि अनुष्टान का फल ज्ञान की अपेक्षा अधिक 
होता है wig इस प्रसङ्ग में हमने जेमिनि के इस सूत्र को sqrt किया था 
“फलस्य कमनिष्पत्तेस्तेषां लोकवत्परिमाणतः सारतो वा फलविशेषः स्यात? । 
Sit इस सूत्र की व्याख्या हमने “तरति ब्रह्महत्या , योऽश्वमेधेन यजते यड , 
चेनमेवं.वेद्‌' इस उदाहरण के द्वारा की हे । । 

छान्दोम्योपनिपद्‌ के अध्येता का कथन हे कि केवल अनुष्ठान की अपेक्षा 
` ज्ञानसहित अनुष्टान से अधिक फल मिलता हे जिन्हें वेदार्थ का ज्ञान है ओर 
जिन्हें वेदार्थ का ज्ञान नहीं हे वे दोनों यज्ञ करते हे । विद्या नाना प्रकार की 
हे । जो कम ज्ञान, श्रद्धा और रहस्यञ्चान के साथ किया जाता हे वह अधिक 
बलशाली होता हे? | यद्यपि यहाँ विद्याशब्द से agaaa उपासना विवक्षित हे,. 
तथापि न्याय सभी विद्याश्रों में समान है । SR 
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अन्य प्रमाण से बिरोध उपस्थित रहने पर जो अर्थवाद होता है उसे गुणवाद 
वाहते हें । अन्य प्रमाण से अवगत अथ का बोधक जो शर्थवाद हो उसे अनुवाद 
कहते दें । बह aing भूताथवाद कहलाता हे जो ऐसे अथ का बोधक हो 


जिसका अन्य प्रमाण से विरोध तथा प्राप्ति न हो और जो यथार्थ हो। 'यस्य 
Ve ९ रः ° ७ 
ओ। पणमयो जुहूभवति न स पापं श्लोकं *रणोति? ( जिसकी जुहू पलाश से निर्मित 


 होतीददे वह अपनी बुराई नहा सुनता ) यह गुणवाद है क्योंकि पलाश की जुहू 
o बाला व्यक्ति भी अनेक बार अपने कानों से ही अपनी बुराई सुनता है । 
saa हि लोकाय दशपूर्णमासाविज्येते? यह वाकय भूतार्थवाद है. क्योकि इसमें 
6 > SATS फल का कयन हुआ हे । दरश और पूर्णमास का फल स्वर्ग होता | 
- हे-इस पथ्य का उद्‌घाटन तो इस विधिवाक्य में हुआ दँ-'दशेपुर्णमासाभ्यां . 
O MMN सारे विवरण का अभिप्राय यह है कि -अर्थज्ञान को प्रशंसा 
pe करने वाले TA ययाये वस्नु का अभिधान किया है, शययार्थ का नहीं ! 
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ऋणग्वेद्भाष्यभूमिका ११३ 


विषयप्रयोजनसंबन्धाधिकारिज्ञानमन्तरेण भरोतृप्रबृत्त्यभावात्‌ विषया- 
दयो निरूप्यन्ते। व्याख्यानस्य व्याख्येयो वेदो विषयः | तदथंज्ञानं 
प्रयोजनम्‌ । व्याख्यानव्यार्येयमावः संबन्धः क्ञानार्थी चाधिकारी | 
यद्यप्येताबत्‌ प्रसिद्धं तथापि वेदस्य बिषयाद्यमावे व्याख्यानस्यापि, 
परमविषयादिकं न स्यात्‌ | अतो वेदस्य तच्चतुष्टयमुच्यते | 


वेदे पूर्वोत्तरकाण्डयोः क्रमेण धमंत्रह्मणी बिषयः, तयोरनन्यलभ्य- 
त्वात्‌ | तथा च पुरुषाथोनुशासने सूत्रितं--धर्मत्रह्मणी बेदैकवेद्ये' इति | 


जेमिनीये च द्वितीयसूत्रे Reda धर्मे प्रमाणम्‌? “चोदना प्रमाणमेव? . 


इति नियमद्धयं संप्रदायविद्धिरमिहितम्‌ | चोदनेवेत्यमुमथसुपपादयितु 
चतुथसूत्रे प्रत्यक्षविषयत्व॑ धमंस्य निराकृतम्‌-पप्रत्यक्षमनिमित्तं विद्यमानो- 
पलस्भनत्वात्‌? ( जे० Yo ११४ ) इति | अनुष्ठानादृध्बेमुत्पत्स्यमानस्य 
घमेस्य पूर्वेमविद्यमानत्वात्‌ न॒पप्रत्यक्षयोग्यतास्ति.। उत्तरकालेऽपि 
रूपादिराहित्यात नेन्द्रियेरबगस्यते | अत एव अदृष्टमिति सर्वैरभिधीयते | 
लिङ्गराहित्यात्‌ नानुमानविषयत्वमप्यस्ति | सुखदुःखे धमाधमयो लिङ्ग 
मिति Aq, बाढम्‌ । अयमपि लिङ्गलिङ्गिमावो वर्देनेंच गम्यते | ततश्चोदनेव 
aa: प्रमाणम्‌ | । 





“यदि कोई पूछे कि तुम्हारी वेद-ज्ञान में इतनी भक्ति केसे ? तब हम उसी. 
से पूछते हैं कि वेदार्थ-ज्ञान से तुम्हारा इतना द्वेप केसे ? वेदार्थ-ज्ञान की प्रशंसा 





हे हमने अनेक उदाहरण दिए हैं, वेदार्थ-ज्ञान की निन्दा तो हमें set भी नहीं: | 


मिली | जिस प्रकार कम से उत्पन्न अपूव मरने के पश्चात्‌ जीव के साथ जाता 


है, उसी प्रकार विद्या से उत्पन्न भी अपूर्व जाता है। जेसा कि वाजसनेयी शाखा ' 


के अध्येता कहते हैं--'परकोक में गमन करते हुए उस आत्मा का विद्या और 
कर्म अनुगमन करते हें और पूवजन्म की बुद्धि भो? । इसलिए अध्ययन की तरह 
अर्थज्ञान का भी विधान होने से अर्थज्ञान के छिए वेद की व्याख्या करनी चाहिए! 


अनुबन्ध-चतुएय का निरूपण 


विषय, प्रयोजन, संबन्ध और अधिकारी के ज्ञान के बिना श्रोता की प्रबृत्ति न॒ | 


होने से व्याख्यान के विषय आदि का निरूपण किया जाता है । व्याख्येय वेद 
व्याख्यान का विषय है। उस वेद का अर्थज्ञान प्रयोजन है । व्याख्यान और वेद 
में व्याल्यानव्याख्येयमाव संबन्ध है । अर्थज्ञान का इच्छुक व्यक्ति व्याख्यान का 
अधिकारी है । यद्यपि इतना ( व्याख्यान का अनुबन्ध-चतुष्टय ) प्रसिद्ध दे 


तथापि वेद के विषयादि के अभाव में व्याख्यान के भी विषयादि संभव नहीं 
हो सकते | इसलिए वेद का अनुबन्ध-चतुष्टय बतलाया जाता है । A 
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११७ [ सायणाचार्थेकृतां 


घेयासिकस्य एृतीयसुत्रस्य द्वितीयबणेके ब्रह्मणः सि्वस्ठुनोऽपि 
शास्त्रेकबिषयरवं आष्यक्रद्वि्यी्य़ातम्‌-- शास्त्रादेव ` प्रभाणाध्जगतो 
जन्मादिकारणं जह्माधिगम्यव इत्यशिप्राय/। (He Ge रा० wo 
. ११३) इति श्रुतिश्च शबतिं--'नावेद्विन्मनुते तं TEER ( Ho न्ञा० 
३।१२।६।७) इति । तत्रोपपत्तिः पूव चार्ये रेबमुदीरिता--रूपलिज्ञदि- 
रहित्यान्न.मानान्तरयोग्यता! ( ४० न्या? १।१।३।१८ ) इति। तस्मात्‌ 
` अनन्यलब्यत्वाइस्ति धर्मत्रहमणोबेदविषयस्वम्‌ l | 

तदुभयज्ञानं वेदस्य साक्षात्‌ प्रयोजनम्‌ | न च तस्य ज्ञानस्य सिपट्टीपा 
घसुमती', राजासौ गच्छति’ इत्यादिज्ञानबत्‌ अपुरुषाथवयवसाचित्बं 


© 


` शङ्कनीयम्‌ | घर्मेभयुक्तस्य पुरुषार्थस्य स्तूयमानत्वात्‌ थियो विश्वस्य 











बेद के पूर्वकाण्ड तथा उत्तरकाण्ड का क्रमशः घमे और ब्रह्म विषय है 
क्योकि.वर्ष थोर a अनन्यळभ्य हैं. अर्यात्‌ वेद के अतिरिक्त किसी अन्य साधन 
से धर्म और ब्रह्म छा ज्ञान प्राप्त नहीं होता । जेसा डि. पुरुपार्थादुशासन में 
सूत्रित है-'धम ओर र को एकमात्र वेद से हो जागा जाता है । ओर जेमिनि 
के द्वितीय सूत्र में “चोदना ही अर्थात्‌ वेद ही ध में प्रमाण हे, चोदना ( वेद ) 


अमाण ही हे? इन दो नियमों को संप्रदायविदों ने कहा दे । चोदनेद धर्म रमाणम्‌? ` 


( चोदना ही धम में प्रमाण है ) इस अर्थे का उपपादन करने के लिए चटुये 
सूत में धर्म का प्रत्यक्ष प्रमाण का विप्रय होना निराकृत किया गया है प्रत्यक्ष 
मे के विषय में प्रमाण ( निमित्त ) नहों दै क्योंकि प्रत्यक्ष विद्यमान पदार्थ का 
. ही उपलम्भन ( प्राप्ति, ज्ञान) करता है । अनुष्ठान के उपरान्त उत्पन्न होने 

` वाळा घमं पूर्व में अविद्यमान होता है अतः इसमें प्रत्यक्ष की योग्यता नही है । 
उत्तरकाल में भी रूप आदि से रहित होने के कारण वह इन्त्रियां के द्वारा 
नहीं जाना जाता । अतएव लोग धर्म को wes कहते हे । fey ( हेतु ) से 










व्यास की उत्तरमीमांसा के तृतीय सूत्र के द्वितीय वर्णक. में भाष्यकारो ने 
६ के सिद्ध वस्तु ( जो धर्म के समान उत्पन्न नहीं होता ) होने पर भी उसे 
RR oy ma का विषय होना बतलाया है “जगत्‌ के जन्मादि का कारण ब्रह्म 
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व्छुश्वेदभाषयभूसिक्ता | = ११४ 


bt | 8 रि छ = Ta इ BOs Te 
जगतः शतिष्ठा झोके ध मछ प्रजा saaden भमेण पापमपनुदति घरै 


ag प्रतिष्ठित तस्मात्‌ धर्यं परें ददन्ति? (Be आर १०।६३ ) इति । 
उद्दण्डस्य राज्ञो नियामकत्वात्‌ विवदमानयोः पुरुषयोगंध्ये दर्चलस्यापि 
राजसादाय्यवत्‌ जयहेतुत्वाच्च धने: पुरुषार्थः | तथा थ वाजसनेयिनः 
स्दृष्टिमिकरणे समासनन्वि--'तच्छेयोरूपगत्यसजत घनन तदेतत्शत्रस्य छत 
पड्मस्तस्मामारपरं नास्त्यथोञवलीवान्बलीयांसमाशंसते घर्मेण बशा 
TRAR ( Yo wo १४1१४ ) इति । 'ब्रद्मविदाप्नोति परम? (Fo आ० 
८।२ ), रह्म वेद wea भवति? ( ge उ० ३।२।६ ) 'तरति शोकनास्मर 


faa (aie उ० ७॥१॥३ ) इत्यादिश्रुतिषु नहाज्ञानप्रयुक्तः पुरुषार्थः 





masma से हो ज्ञात होता है, यह अभिप्राय है?। श्रुति भो हे विद्‌ कोन 

जानने वाळा उस दृइत्‌ तत्त्व को नहीं जान सकता? । पूर्व शायातों मे saa 

उपपत्ति इस प्रकार कही है 'ख्य, लिङ्ग आदि से रहित दोने के कारग अद्य मे 

अन्य प्रमाणों का विषय होने की योग्यता नहीं हे! । इसलिए 'अनल्यलभ्म( हन्य 

प्रमाणों के द्वारा लभ्य न ),होने से थम और AH केवल वेद कै विषय है । | 
उन दोनों ( घर्म और ब्रह्म ) का ज्ञान वेद का साक्षात. प्रयोजन हे । यह 

शङ्का नहीं करनी चाहिए कि घर्स तथा ब्रह्म का शान 'सप्तद्वीपा वसुमती? 

( पृथ्वी सात द्वीपों वाली है) और 'राजासौ गच्छति! ( यह राजा जातां हे ) 

इत्यादि ज्ञान की तरह अपुरुषा में पर्यवसित हो जाता है, क्योंकि धम से होने 

याले पुरुषार्थ की स्तुति की गई है--धर्म age जगत्‌ की प्रतिष्ठा ( घाधार) 

है, संसार ( लोक ) में लोग ( प्रजा) धर्मात्मा ( धर्मिष्ठ) के समीप जातै 

है, धर्म के द्वारा लोग अपने पाप को नष्ट करते हैं, धर्म में सब कुछ प्रतिष्ठित दै 

इसलिए धर्म को सर्वोपरि ( सर्वेश्रेष्ठ ) बतलाया गया है? । दण्ड देने में सतत 

तत्पर राजा र Aaaa ( नियन्त्रण करने बाला ) होने से तथा झंगडते हुए दो 

पुरुषा के भध्य में राजसाहास्य ( राजा की सहायता ) की तरह दुर्बळ को भी | 

जय का हेतु होने से धर्म पुरुषार्थ दै । जेसा कि वाजसनेयी संहिता के अध्येता 

सरिप्रकरण में कहते हैं-'भरयोरूप धर्म की सृष्टि की। यह धम क्षत्रिय (र्यात्‌ | 

नियन्ता ) का भी नियन्ता है। इसलिए धर्म से बढ़कर अन्य कुछ भी नहीं है। | 

धर्म की सहायता से gue भो बलवान को पराजित कर देता दै, जसे आगा हः 

अवलम्बन से कर देता PAM परम तत्त्व को प्राप्त कर लेता दै, शो | 

ब्रह्म को जान लेता है वह HET दो जाता दै» “आत्मवित्‌ शोऊ को पार कर ह 

जाता है? इत्यादि श्रुतियों में बरह्मशान,से होने वाला game असिद्ध है! इच ` 







दोनों ज्ञानों ( धर्मज्ञान और ma) की इच्छा करने दॉला पुश Sig 
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११६ . [ सायणाचायकूता 


प्रसिद्ध: । तदुभयज्ञानार्थी वेदेऽधिक्रारी | स च त्रैदर्णिकः पुरुषः | 
खीशषद्रयोस्तु सत्यामपि. ज्ञानापेक्षायासुपनयनाभावेन अध्ययनराहित्यात्‌ 
वेदेडघिकारः प्रतिबद्ध: | धमंत्रह्मज्ञानं तु पुराणादिमुखेनोत्पद्यते | तस्मात्‌ 
त्रैवर्णिकपुरुषा्णा वेदमुखेनार्थज्ञानेऽधिका रः | 

संबन्धस्तु वेदस्य धमंन्रह्मभ्यां सहद प्रतिपाद्प्रतिपादकभावः | तदीय- 
ज्ञानेन सह जन्यजनकभावः । त्रेबर्णिकपुरुषेः सहोपकार्योपकारकभावः | 
तदेवं विषयाद्यनुबन्धचतुष्टयमबगत्य समाहितधियः श्रोतारो वेदव्याख्याने 
प्रबततन्ताम्‌ | 

अतिगम्भीरस्य वेदस्यार्थमवचो धयितुं रिक्षादीनि षडङ्गानि प्रवृत्तानि। 
अत एब तेषामपरविद्यारूपत्व॑ मुण्डकोपनिषद्याथवेणिका आमनन्ति 
(व विद्ये वेदितव्ये इति ह स्म यद्‌ ब्रह्मविदो बदन्ति परा चेवापरा च | 
तत्रापरा Baal यजुर्वेदः सामवेदोऽथवेवेदः शिक्षा कल्पो व्याकरणं 
निरुक्तं छन्दो ज्योतिषमिति | अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते? 
(qo उ० १।१।४-५ ) इति साधनभूतधमंज्ञानद्देतुत्वात्‌ षडङ्गसहितानां 
कसेकाण्डानामपरविद्यातम्‌ | परमपुरुषार्थेभूतन्रहमज्ञान हेतुत्वात्‌ उपनिषदां 
परविद्यात्वम्‌ । | 





“अधिकारी होता है । आर वह त्रेवणिक पुरुष ( तीन वर्णा में से) ही हो सकता 
है । [स्त्री और शद को ज्ञान की अपेक्षा होने पर भी उनका वेद में अधिकार 
निषिद्ध किया गया हे क्योंकि उपनयन संस्कार न होने के कारण वे वेद का 
अध्ययन नहीं कर संकते। उनको धम और ब्रह्म का ज्ञान पुराणादि के द्वारा 
उत्पन्न होता हे । इसलिए तीन दर्णों के पुरुषों का ही वेद के द्वारा अर्थज्ञान मे 
अधिकार हे | 

बेद का धमे और ब्रह्म के साथ प्रतिपाद्यप्रतिपादकभाव संवन्ध है ( धर्म 
और ब्रह्म प्रतिपाद्य है और वेद प्रतिपादक है) । धर्म और ब्रह्म के ज्ञान के साथ 
वेद का जन्यजनक भाव संवन्ध हैं ( वेद जनक, ज्ञान जन्य ), तीन वर्णों के पुरुषों 
के साथ उपकार्योपकारकभाव संबन्ध हे ( वेद उपकारक, श्रैवर्णिक पुरुष 


ठपकाये ) । इस प्रकार विषयादि अनुबन्धचतुष्टय को जानकर बुद्धि को एकाप्रः 
करके श्रोता लोग वेद के व्याल्यान में प्रवृत्त होवे । 


चेद के अङ्ग 


: छ अति गम्भार वेद के अय-ज्ञान के लिए शिक्षादि छः अङ्ग wea हैं। 
, अत एव आयवेणिको ने मुण्डकोपनिषद्‌ में उनके अपर विद्या हो 


Fí ज्ञानी ने के स्प को कहा 
F द-्रह्मश्ञानी दो विद्याधरं को हौ जानने योग्य बताते हैं, 


उनमें एक परा और 








_ऋग्वेदभाष्यभूमिका | ae 


वणेस्वराद्यश्वारणप्रकारो यत्रोपदिश्यते सा शिक्षा | तथा च तैत्तिरीया 
उपनिषदारम्भे समामनन्ति-'शीक्षा व्याख्यास्यामः। चरणः, स्वरः, मात्रा, 
बलं, साम, संतान इत्युक्तः शीक्षाध्यायः? ( ते० उ० ११) इति। 
चर्णोऽकारादिः | स च अङ्गभूतशिश्षाम्रन्थे स्पष्टमुदीरितः 

त्रिषष्टिश्वतु:षष्टिबों aot: शाम्भूमते मताः) 

प्राकृते संस्कृते चापि स्वयं घोक्ताः स्वयम्मुवा ॥ 

( पा० Rio ३ ) इत्यादिना | 

स्वर उदात्तादिः | सोऽपि तत्रोक्त:-- 

“उदात्तश्चानुदात्तश्च स्वरितश्च स्व॒राखयः ( पा० शि० ११ ) इति । 
मात्रा इस्वादिः | सापि तत्रोक्ता-- 

“स्वो दीधः प्लुत इति कालतो नियमा अचि’ (पा० शि० ११) इति | 

बलं स्थानप्रयस्नो | तत्र अष्टौ स्थानानि बणोनाम्‌ः ( पा० शि० १३) 
इत्यादिना प्रयत्न उक्तः | l 

सामशब्देन साम्यमुक्तप्‌ | अतिद्रुतातिविलस्बितगीत्यादिदोषराहित्येन 
साधुयोदिगुणयुक्तत्बेन चोघारणं साम्यम्‌ | “गीती शीघ्री शिरःकम्पी' 
ee यि 


दूसरी अपरा कदी जाती है। अपरा विद्या में ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद ओर 
अथर्ववेद, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द ओर ज्योतिष आते हे । परा 
विद्या वह है जिसके द्वारा वह अविनाशी परमेश्वर आना जाता है । साधनभूत 
ais ज्ञान के हेतु होने से छः aw सहित कर्मकाण्ड को अपरा विद्या .कदा 
जाता है । परमपुरुपार्थमूत ब्रह्मज्ञान के देतु होने से उपनेषदों को ररा विया 
कहा जाता हे । 
शिक्षा 

स्वर आदि के उच्चारण के प्रकार का उपदेश किया 
जाता है उसे 'शिक्षा' कदा जाता zı जेसा कि तैतिरीय शाखा के अध्येता 
Sevag उपनिषद्‌ के आरम्भ में रहते दे रिक्षा का. व्याख्यात करेंगे । वण, 
रपर, मात्रा, बले, साम, संतान-ये छः शिक्षा के विषय 21 अझ्ारादि वणे 


हे । और उसको वेदाङ्ग शिक्षा-प्रन्य में | 
के मत में तिरसठ या चॉसठ बर्ण माने गए है । प्राकृत में गौर संस्कृत में भो 
स्वयंभू ने उन्हें स्वयं कहा है? । 

उदात्तादि स्वर है । उस 
“उदात्त, अनुदात्त और स्वरित-र्‍ये तीन स्वर है? । 


वह Wa जिसमें वणे, 


स्पष्ट कहा गया है--शम्भु ( महादेव ) ` 


स्वर के Raï भी पदो कहा गया दै" 





TE KA [ सायणाचायेकता 


Cujo शि० ३९) इत्यादिना ‘sag दष्टं त्वरिम्‌? ( पा० शि० ३४ ) 
gear च दोषा उक्ताः। 'माघुबंसक्षश्व्यक्ति (qro शि० ३३ ) 
इत्यादिना शुजा SUT: | 

संतानः संहिता | 'बायवायाहि? (azo सं० १२१) इत्यत्र अवादेशः । 
` इन्द्राग्नी आ गतम्‌? ( ऋ० Mo ३१२१ ) इत्यत्र प्रकृतिभावः | ate 
व्याकरणेऽभिहितत्यात्‌ शिक्षायामुपेक्षितम्‌ । शिक्ष्यमाणवर्णोत्तिबेकल्ये 
दाघर्तत्रोदाहृतः-- 
अन्त्रो हीनः स्श्ररतो वर्णतो बा मिथ्याप्रयुक्तो न तमर्थमाह | 
स बाग्यज्ञो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशन्रुः स्वरतोऽपराधात्‌? ॥ 
3 | „` ( पा० शि० ५२) इति | 
'डइल्ट्रशत्रेधेस्व' ( ते० संर २।४।१२।१ ) इत्यस्मिन्मन्त्रे इन्द्रस्य 
qaan: इत्यस्मिन्‌ Rafs तत्युरषस vs समासे “समासस्य? ( पा० सूर 
. ६१२२३ ) इति सून्नेण तत्पुषषत्वात्‌ अन्तोदातेन भवितव्यम्‌ | आद्य॒- 


qag भ्रयु्तः। तथा सति धू्ेपदभ्रकृतिस्वरस्वेन बहुन्रीहित्वातत्‌ इन्द्रो 


Sen यात्रा हैं। बात्रा छा भो. यहीं कथन हे-'हस्व, दोघं ओर 
` fart mar काल (aa) के नियम के अनुसार अच्‌ ( श्वर ) में 
` होती है? : ५ 


'श्यान शोर प्रयत्न को बल हा जाता है। 'वर्णों के आठ स्थान हें? 


इत्यादि के द्वारा प्रयत्न बतलाया गया है । 

साम का अथे है साम्य sage, अतिविलम्वित, गीती आदि दोषों से 
रहित तथा mga आदि गुणों से युक्त उच्चारण को साम्य कहते हैं । 'गीतौ 
o AARRE इत्यादि के हारा और 'उपांशु ae त्यरितम्‌' इत्यादि के 
OST दीपो का कथन किया गया है । 'माधुर्येमक्षरव्यक्तिः' इत्यादि के द्वारा 
., Jia कथन किया गया है । कट 

¢ +f x 
Sit का अथ है संहिता अर्थात्‌ पर्दा की अतिशय सन्निधि । “वायो । 

` आयाहि इन दो स्वतन्त्र बेदिक पदा का एक ही वाक्य में साथ-साथ उच्चारण 
र Ay | z संधि के कारण 'वायवायाहि? इप होगा ।.यहाँ पर अव्‌ आदेश हुआ हे । 
` ZARR म्‌? 
ye ane z ae में प्रकृतिभाव हुआ है । व्याकरणशाख्न में इस विषय का 
` ३ ऽ 5 7 हुआ ४० इसलिए शिक्षा में इस विषय को उपेक्षा की गई 


Be शिक्षा के नियमों के अनुसार वर्णे के शुद्ध उच्चारण न किए जाने पर 
._ जो दोष होता है उसको बतलाने के लिए उसी शिक्षा अन्य में यह उदाहरण दिया 
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= स्यादि के हारा स्थान वतलाया गया है। “अच्‌ अस्पृष्ट है, यण्‌ Suge है? 








SoS RETIS भूमिका ] हु वू 


तको यस्य इत्यथः संपन्न: | तस्मात स्वरव 
° i र ६ स्वरवणी पृ Ui रिहा a 
श्रन्थो$्पेक्षितः ।ययपराधपरिहाराय शिक्षा 


कल्पस्तु आश्वलाधनापस्तम्बबोधायनादिसूत्रम्‌ | कल्प्यते समर्थ्यते 


याराप्रयोगो5त्रेति उयुस्पत्ते: । 

ननु आन्धलायनः एक सन्त्रकाण्डसबुखत्य प्रदुत्त किवा ब्राह्मणस- 
SGI! नाद्यः । 'दशेपूणमासो हु पूव व्याख्यास्यामः? ( आश्व० se 
ge १।१ ) इत्येवं तेनोपक्तान्तत्वात्‌। न हि “अग्निमीळे' (ऋ० do १।१।१) 
इत्यादयो अन्त्रा दशेपूणंमासयोः कचिट्विनियुक्ताः | न द्वितीयः 'आग्ना- 
aera गुरोडाशं निवेर्पान्त दीक्षणीयमेकादशकपालम्‌? ( ऐ० no ११) 
इत्येवं दीक्षणीयेष्ठेः जाह्मण गक्रान्तत्वाप्त | i 

अन्नोच्यते-अन्त्रकाण्डो म्रह्मयज्ञादिजपक्रमेण प्रवृत्तो न तु यागानुष्ठान- 
man । ब्रह्मययज्ञस्वेय॑ विदितः-यत्‌ स्वाभ्यायमधीयीतकामप्यचं यजुः 
सास वा तद्‌ agaa: ( ते० ste २१० ) एति। सोऽयं अद्ययज्ञजपः 
“डाग्निमीळे? इत्यास्नायक्रमेणेवानुठेयः । तथा सी ऋचः स्वोणि यजूंषि 
सवीणि सामानि ‘are: स्तोमे पारिप्लवं शंसति’ इति विधीयते.। 
qafa शस्यमाने सूर्यों नोदियादपि सबो दाशतयीरनुब्रयात्‌ः (आपर 


गया है “जो मन्त्र स्वर से या जण हीन से होता है वह मिथ्या प्रयुक्त होने के 
कारण SAE अथ फा कयन नहीं करता | वह तो aag बनकर यजमान का 
ही नाश वर देता हे, जिस प्रकार स्वर के अपराध से 'इन्द्रशन्रु शब्द यजमान 
का ही विनाशक बन गया ।' 'ुन्द्शत्रुर्यथेस्व इस मन्त्र में विवक्षत अथ था.कि 
* इन्द्र का. शत्रु अर्थात्‌ घातक यढ़े । इस प्रकार cand: शब्द में ‘TRA शत्रु 
यह षष्टी. तत्पुरुष समास ग्रभीष्ट या और तत्पुरुष होने के कारण इस शब्द्‌ at 
qaaa सत्र से अम्तोदात्त होना चा 
gza कै स्थान पर आद्युदात का उच्चारण थिया 
पूदेपदप्रकृतिरवर से यह बहब्रीहि बन गया और इसका अथे हो गया (इन्द्र है 


घातक्र'खिसका' | एरा प्रकार स्वर के दा 
qu खाडि छे अपराधा क परिहार के लिए शिक्षाप्रन्य ग्रपेक्षित हं | 


करप 


आाश्वलायन, qazar T, 


है। कल्प की व्युत्पत्ति है 'इसमें याग के प्रयोग को कल्पना अथवा समर्थन 


Salat 


pally - आतसूव. के निर्माता. 


qet पर यह -प्रश्‍न उठता है 


द्विएं कितु ऋत्विजा की असावधानता से. 
गया । ऐसा होने पर 


प ये ga मारा गया । इसलिए AG 


बौधायन आदि के सूत्रों को 'कल्प कहा जाता. - 








Jo 






; 2 - किया गया है । उसी प्रकार 'रिच्यत इव वा ए 
चा गाति याजयित्वा प्रतिगृह्य वानश्नन्‌ त्रि 
धन के लालव से अनुचित यज्ञ करता है और 
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१२० | [ सायणाचायेकृता 


Aaaa १४।१।२ ) इति विधोयते | तथा 'रिच्यत इव वा एष प्रेवरिच्यते, 
यो याजयति प्रति वा गृह।ति याजयित्वा प्रतिगृह्य वानश्नन्‌ त्रिः स्वाध्याय 
वेदमघोयीत' (ते० आ० २।१६) इति प्रायश्चित्तरूपं वेदपारायणं बिडितम्‌ । 


'इत्यादिषु झस्स्नमन्त्रकाण्डबिनियोगेपु संप्रदायपारपयोगत एव क्रम 


आदरणीय: | 

बिशेपतरिनियोंगांस्तु मन्त्रजिशेषाणां श्रुतिलिङ्गत्राक्यादिप्रमा णान्युप- 
जीञ्य आश्वज्ञायनो दशेयति। अतो मन्त्रकाण्डक्रमाभावेडपि न कश्चि 
द्विरोघः | i 

'इबे त्वा? इत्यादिमन्त्रास्तु क्रस्वनुष्ठानक्रमेणेबाम्नांता इत्यापस्तम्बा- 
दयस्तेनेव BAT सूत्रनिमोण प्रवृत्ताः | आम्नातत्वादेत्र जपादिष्वपि स 
एव क्रमः | यद्यपि ब्राह्मणे दीक्षणीयेष्टिरुपक्रान्ता, तथापि तस्या इष्टेदरा- 
पूणमासबिकृतित्वरन तदपेक्षत्वात्‌ आश्वलायनस्य आदो तदुव्याख्यान॑ 
gay | अतः कःपसुत्रं मन्त्रविनियोगेन क्रत्वनुष्ठानमुपदिश्य' उपकरोति | 





अश्वलायन क्या मन्त्रकाण्ड का अनुसरण करके प्रवृत्त है या ब्राह्मण का अनुसरण 
करके ! प्रथम इसलिए नहीं कि 'दशशपूर्णमासो तु पूर्वे व्याख्यास्यामः के अनुसार 
AGA ने दर्श ओर पूर्णमास की व्याख्या से अपने शरत्रसूत्र को प्रारम्भ 
किया हे । 'अग्निमोळे' इत्यादि मन्त्र दशं और पूर्णमास में कहीं भी विनियुक्त 
नहीं है। द्वितीय भी नहीं हो सकता eat “आग्नावेष्णवं पुरोडाशं निर्षपन्ति 
दीक्षणीयमेकादशकपालम्‌” कै अनुसार व्राह्मण दीक्षणीया इष्टि से प्रारम्भ 
हुआहे। _ 
इसका उत्तर देते है । .मन्त्र-काण्ड बरह्मयज्ञादि के जप के क्रम से प्रशत हुआ 
हे, यागानुष्टान के कम से नहीं । ब्रह्मयज्ञ का विधान इस प्रकार किया गया है 
“जो पुरुष एक भी ऋचा, यजुः या साब का स्वाध्याय के रूप में अध्ययन खर 
लेता हे वह ब्रद्मयज्ञ है? । इत ब्रह्मयज्ञ के जप का "अरिनमीळे? इस आम्नाय-क्रम 
(मन्त्रकम) से अनुष्ठान करना चाहिए । इसो प्र हार सभी ऋचाओं, सभी यजु्षा 
ओर समी सामों का 'वाचः स्तोमे पारिप्ल शंसतिः इस वाक्य से विधान किया 
mur 3 । उसी प्रकार आश्विन re में 'सूर्या नोदियादपि सर्वा दाशतयोरनुत्रू यात” 
( यय न हो तब ce सभी दाशतयी अर्यात्‌ दशमग्डलात्मक ऋग्वेद को 
EMA का पाठ कर ले? इस वाक्य से ऋग्वेद को समस्त ऋचाओं का विधान 


q प्रेवरिच्यते, यो याजयति प्रति 
* BUT वेदमधोयोत? (जो 
निषिद्व वस्नु का दान के रूप में 
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तर्हि “प्र वो चाजा? ( क्र» do ३२७१ ) इत्यादीनां सामिघेनीना- 
gaa विनियोगमाश्‍बलायनो त्रबीतु | aa: प्रजक्त्रे' (आश्व? श्रौ० सूर 
१२ ) इत्याद्यस्स्वनाम्नाताः gat विनियुड्यन्ते इति चेत. नायं दोषः। 
शाखान्तरसमाम्नातानां त्राह्मणान्तरलिद्धस्य विनियोगस्य गुणोपसंहार- 
न्यायेनात्र वक्तव्यत्वात | 'सबंशाखाप्रत्ययमेक॑ कम! इति न्यायबिदः | 
तस्मात्‌ शिक्षेव कल्पो5पि अपेक्षित: | 

व्याकरणमपि प्रकृतिप्रत्ययाद्यपदेशेन पदस्वरूपतदर्थनिशचया योपयु- 
डयते | तथा च :पेन्द्रवायब्रम्रइत्नाह्मणे समाम्नायते--“वाग्बै पराच्यव्याझ- 
TAT देवा इन्द्रसब्रचनिमा नो वाचं व्याकुर्विति | सो$ब्रवीदर बणे मह्य 
S3q बायवे च सह यरह्याता इति तस्मादेन्द्रचायत्रः सह गृह्यते | तामिन्द्र 


rere 
प्रण करता है वह रिक्त दो जाता है अर्थात्‌ समाज में उसका यश 


नहीं रहता । यदि कोई ऐसा यज्ञ करे अथवा निषिद्ध दान प्रदण 
कर ले वह उपवाम कर वेद के तीन पारायण कर ले तब इन 
दोषों से मुक्त हो जाता है। इस स्यल में प्रायश्चित के रुप में वेद-- 
पारायण का विधान किया गया दे। इ प्रकार के संपूर्ण मन्त्र-काण्ड “के 
बिनियोगों में संप्रदाय-परम्परा से आए हुए ही कम का आद्र करना 
चाहिए । 
मन्त्रविरोषा के बिशेष बिनियोगों को तो आश्वळायन ने श्रुति, fer, 
वाक्य आदि छः TAT को आधार (उपजीवी) मानकर दिखळाया है। इसलिए 
अन्त्र-कांड के क्रम के न होने पर भी फोई विरोध नहीं है । | 
gale के lar इत्यादि मन्त्र तौ यज्ञा के अनुष्ठान के क्रम 
से हो संहिता में आम्नात दें, इसलिए 'आपस्तम्व आदि सूत्रकार उसी 
क्रम से सूत्रनिर्माण में sat हुए हैं। संहिता में आम्नात होने के कारण 
जप आदियों में भी वही क्रम रहेगा । यद्यपि ब्राह्मण में दौक्षणीयेष्टि 
से प्रारम्भ किया गया दै तथापि वह इष्ट दर्श और पूणमास की विकृति 
है इसलिए उसकी अपेक्षा दर्श और पूर्णमास का जो व्याख्यान आच" 
लायन ने आदि में fare वह युक्त है क्‍योंकि प्रकृति के आधार पर 
ही तो विक्रति . क्रा aaa किया जाता हैं। इसलिए सिद्ध .हुआ कि 
कल्प-सूत्र मन्त्रों के विनियोग के द्वारा यज्ञा के अनुष्ठान का उपदेश करके 


उपकार करता है ! । 
यदि को$ कहे कि प्र वो वाजा 
को आश्वलायन रो बतलाना चाहिए 


१५ इत्यादि सामिधेनी ऋचाश्ों के विनियोग z = 
“नमः प्रबक्त्रे' इत्यादि ऋचाये तो ऋग्वेद ` 





६ ॒ o [mman  . 


सध्यतो5बक्रम्य व्याकरोत्‌। तस्मादियं व्याकृता बागुद्यते! (ते०सं०६।४।७।३) 
इति । 'अग्निसीळ पुरोहितम्‌? (mo do १११ ) इत्याद्बाकः 
पूर्वस्मन्‌ काले पराची समुद्रादिध्वनिवदेकात्मिका सती अव्याक्कता 
प्रकृति: प्रत्ययः पदं वाक्यमित्यादिविभागकारिप्रन्थरहिता आसीतू। 
तदानीं देवैः प्राथितः इन्द्र एकस्मिन्नेब पात्रे वायोः स्वस्य च सोसरसग्रह ण- 
रूपेण वरेण तुष्टः तामखण्डां बाचं सध्ये बिच्छिद्य प्रकृतिप्रस्ययादिविआग ` 
सवेत्राकरोत्‌। तस्मादियं वाक्‌ इदानीमपि पाणिन्यादीमहषिभिज्योकृता | 
' सवे: पड्यते इत्यर्थः | ट 
तस्यैतस्य व्याकरणस्य प्रयोजनबिशेषो वररुचिना वातिके दर्शितः | 
(क्षोह्दागमलध्वसंदेहा: प्रयोजनम्‌’ इति। एतानि रक्षादिप्रयोजनानि | 
प्रयोजनान्तराणि च महाभाष्ये पतञ्जलिना स्पष्टीकृतानि | रक्षाथ वेदा- 
नामध्येयं व्याकरणम्‌ | लोपागमबणेविकारज्ञो हि सम्यक्‌ वेदान्‌ परिपाल- | 
यिष्यति वेदाथं चाध्यबस्यति | ऊहः खल्वपि न सरवैलिङ्गेने सबीस्षिः ` 





में झाम्नात ( पठित ) नहीं हैं, उनके विनियोग को आश्वलायन कयां बतलाते ' 
हैं.! इसका उत्तर यढ है कि यह कोई दोष नहीं है दूसरी शाखा में आम्नात | 
तथा अन्य ब्राह्मण से सिद्ध विनियोग को गुणोपसंहारन्याय टे कह देना अनुचित 
_ नहीं है । समस्त शाखाओं में विहित अङ्गों को एकत्र कर लेना 'गुणोपसंहारः 
है । न्यायविदों का मत है कि समस्त शाखाओं से प्रमाणित कर्म एक ही होता 
` : हे, भिन्न नहीं । भिन्न-भिन्न शाखाओं में वर्णित होने' पर कोई कर्म थि मिछ 
नहीं हो जाता अपितु एक ही होता है। अतएव आइवलायन ने उचित 

` विनियोग किया हे । इसलिए शिक्षा को तरह कल्पं भी अपेक्षित है । 

८ ब्याकरण | 

अकृति, प्रत्यय आदि के उपदेश के द्वारा पद के स्वरूप और अर्थ के निश्चय . 
gf के | लिए व्याकरण का उपयोग दै । अतः ऐन्द्र-चायव-प्रह ब्राह्मण में इस प्रकार कदा 
. ` गया है-शराचोन काल में वाळू अव्याकृत और अस्पष्ट रही । तब.देवताओ ने 
ˆ इन स कहा कि वाक को हमारे लिए व्याकृत करो । इन्द्र ने कहा मुभे एक 
ago | ak दोः मुझे गर चायु को साथ-साथ सोम fear जाय । अतः इन्द्र आर वायु a 
122 लिए मा सोम प्रहण' किया जाता है । तब इन्द्र ने वाक्‌ को मध्य से विच्छेद | 
Crt र पी 
छ प्राचीन काल में समुद्र आदि को ae Al al ele परोदितम्‌ इत्यादि बार ज्य 
al उस समय ऐसे पी ति SEAT होन के कारण eared | 
1. 20 ४. का अमाव.या जिसमें अङ्कति, प्रत्यय, पद्‌ और वाक्य 


है के 
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Rafa अन्त्रा निगदिताः | ते sa agate यथायथं विपरिण- 
अथितव्या: | साब्‌ नावेयाकरणः शक्नोदि विपरिणमयितुम्‌ | तस्मादध्येयं 
व्याकरणम्‌ | 

आगसः खल्वपि ब्राह्मणेन निष्कारणो au: षडङ्गो बंदो$ध्येयो 
ज्ञेयश्च’ इति | प्रधानं च षद्ष्वङ्गेषु व्याकरणम्‌ | प्रधाने च कृतो यत्नः 
फलवान्‌ भवति | लघ्वर्थ चाध्येयं व्याकरणम्‌ | बृहस्पतिरिन्द्राय दिव्यं 
ataga प्रतिपदोक्तानां शब्दानां शब्दपारायणं प्रोवाच नान्तं जगाम | 
बृहस्पतिश्च वक्ता | इन्द्रश्च अध्येता | दिव्यं बष॑सह्नमध्ययनकालः l 
अन्तं च न जगाम | अय्य तु पुनयंदि परमायुभबति स वषशतं जीचति तत्र 
ga: प्रतिपद्पाठेन सकलपदाबगमः | .कुतस्तरां प्रयोगेण | असन्देहाथे 
चाध्येयं व्याकरणम्‌ | याज्ञिकाः पठन्ति-~स्थूलपुषतीमाग्निबारुणी- 
' मनड्याहीमालभेत? इति । तत्र न ज्ञायते किं स्थूलानि प्रपन्ति यस्याः 





को विभाग क्रिया हो। उस समय देवताओं ने इन्द्र से प्राथना की । तब 
एक ही पात्र में वायु के लिए ओर अपने लिए सोमरस के ग्रहण करने के वर से 
gaza होकर इन्द्र ने उस अखण्ड वाणी को बीच-बीच में विच्छेद करके प्रकृति, 
प्रत्यय आदि के झप में aan विभक्त कर दिया । इसलिए यद्द वाणो पाणिनि 
आदि महषियों केद्वारा selena में विभक्त होकर अब भी लोगों हारा 
पढ़ी जाती हें | | 
; इस व्याकरण के प्रयोजन-विशेष को वररुचि (कात्यायन) ने अपने वातिक 
` अन्य में दिखलाया है--'रक्षा, ऊद, आगम, लघु तया असंन्देह ये प्रयोजन है? । 
ये रक्षा आदि प्रयोजन और अस्य प्रयोजन महाभाष्य में पतञ्जलि के द्वारा 
स्पष्ट far गए हे । वेदों की रक्षा के लिए व्याकरण पढना चाहिए, . वर्याकि 
लोप, यागम, चर्ण-विकार आदि को जानने वाला व्यक्ति हाँ वेदा का टीक ate 
से परिपालन कःगा और वेदार्थ हो समझ सकेगा । ऊह भी प्रयोजन है । वेद में 
मन्त्र सभी लिङ्गः और सभी विभक्तियों सहित नहीं पढ़े गए हैं। उन्हं यज्ञ करने 
बाठे को अवश्य ही यथाग्रसङ्घ उचित रति से बदलन! चाहिए । AA न 
' जान्ने वाला उन्हं बदल नहीं सकता | इसलिए व्याकरण पढ़ना चादिए 4 A | 
अगम ( शाल्ल) भो व्याकरण के अध्ययन का (प्रयोजक, प्रेरक ) at 


ms है “ब्राह्मण दो बिना कारण (लाम आदि प्रयोजन-रहित ) धमस्वरूप = 
छः ast वाला चेद पढ़ना - चाहिए और जानना चाहिए' । वेद के छ a 2 
` में व्याकरंण ही प्रधान है और प्रधान में किया हुआ यत्न विशेष फलवान होता | 








दद | आर लाघव के लिए भी व्याकरण पढ्ना चाहिए l देवगुरु बृहस्पति ने एक zs -- र 





ge र [ सायणा चायकृता 


| TS 
सा स्थूलप्रषती, किंबा स्थूला चासौ प्रपती च स्थूलप्रषतीति | तां नाव- 


याकरणः स्वरतो$ध्यवस्यति । यदि समासान्तोदात्तत्वं तदा कमधारय:,. 


अथ पूर्वपदप्रक्रतिस्वरस्व ततो बहुन्रीहिरिति | 

इमानि च भूयः शब्दानुशासनस्य प्रयोजनानि । तेञसुराः | दुष्टः 
शब्द: | यद्घीतम्‌ | यस्तु प्रयु्धक्ते। अबिद्वांसः | विभक्ति gafa l यो 
बा इमाम्‌ । चत्वारि। उत स्बः। सक्तमिव | सारस्वतीम्‌ । दशम्यां 
पुत्रस्य | सुदेयो असि वरुण इति । 


तेऽसुराः . ः 
तेऽसुराः हेलयो हेलय इति कुब्रेन्तः पराबभूवुः | तस्मात त्राह्मणेन 


हजार दिव्य वर्षों तक इन्द्र को प्रतिपदोक्त शब्दों का शब्द-पारायण सुनाया 
( शब्दों को एक-एक करके पढ़ाया ), पर समाप्ति तक न पहुँचे । बृहस्पति 
जेसा पढ़ाने बाळा आचाय और इन्द्र जेसा पढने वाला शिष्य, एक हजार दिव्य 
'चपं पढ़ने का समय, और उस पर भी अध्ययन को समाप्ति न हो सकी। 
आजकल का तो कहना ही क्या; जो बहुत आयु वाला होता है वह सौ वर्षे 
जोता है। इसलिए प्रतिपद के पाठ के द्वारा कोई व्यक्ति केसे सभी 
पदों का ज्ञान प्राप्त कर सकता है; उन पदों के प्रयोग करने का तो प्रश्न 
ही केसे उठ सकता है। सन्देह की निश्वति के लिए भी व्यांकरण पढ़ना 
चाहिए। याज्ञिक ( कमकाण्डी ) लोग पढ़ते हे--स्थूलपूषती गाय को अमि 
ततथा दरुग देवनाश्रों के उद्देश से आलम्भन करें। यहाँ पर 'स्थूलपषतो?. इस 
विशेषण पद के विषय में यह पता नहीं wear कि इसका "स्थूलानि एषन्ति 
'यस्याः सा स्थूलपृषती’ ( जिसके शरीर पर स्थूल बिन्दु हैं ) यह अर्थ है अथवा 
'स्थूला चासो sae ( बह मोटी भी है ओर बिन्दुमती भी है) यह अर्थ दै । 
a व्याकरण नहीं जानता वह यहाँ स्तर से निश्चय नहीं कर सकेगा किंतु 
वयाकरण जान लेया कि यदि समास "स्थूलपृषती? के पूर्वपद्‌ ( स्थूल) का 
ATH ही स्वर यहाँ हे तो यह बहुब्रीहि है, यदि समास का अन्तिम अच उदात्त 
है तो यह तत्पुरुष हे | a PRITA ER 

` शब्दानुशासन ( व्याकरण ) के ये आर भी प्रयोजन हैं--तेऽसुराः। दुष्टः 
West । यदधीतम्‌ | यसतु प्रयुंक्ते । अविद्रांसः | विभक्ति कुर्वन्ति । यो वा इमाम्‌ । 


चत्वारि। उतत्वः। सक्तुमिव । सारस्वतीम्‌ | दशम्यां पुत्रस्य । सुदेवो असि 
चरण इति | Ce l | 


तेऽसुराः-- | 
, चै अशर Ree हेलयः ( हे अरयोऽरयः हे शत्रुओं, हे शत्रुओं ) करते 
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A 
न म्लेच्छितवे नापभाषितबै |, म्लेच्छो ह वा एष यदपशब्दः | म्लेच्छा 
मा भूमेत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 
दुष्ट: शब्द:-- 
tr" ० > 
दुष्टः शब्दः स्वरतो बणतो वा मिथ्याप्रयुक्तो न तम्थेमाह | 
स TGA यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः स्वरतोऽपराधात्‌ l 
म ( ato शि? ५२)' 
दुष्टान्‌ शब्दान्‌ मा प्रयुदमहीत्यष्येयं व्याकरणम्‌ | 
यदधीतम्‌ 
यदधीतमविज्ञातं निगदेनेच शब्दते | 
अनग्नाविव शुष्केधो न तज्ज्बलति कर्हिचित्‌ ॥ 
अविज्ञातमनथकं माधिगीष्महीत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 
यस्तु प्रयुङ्क्त | | 
यस्तु प्रयुङ्कते STA विशेषे शब्द।न्यथावत्‌ व्यवहारकाले | 
सोऽनन्तमाप्नोति जयं परत्र वाग॒योगविद्‌ दुष्यति चापशब्देः। 





oe le प > र्ममक 
हुए ( चिल्लाते हुए ) पराजित हो गए । इसलिए ब्राह्मण को म्लेच्छ भर्थात्‌ 
अपशब्द को प्रयोग नहीं करना चाहिए । जो अपशब्द हे वह निश्चय से म्लेच्छ 
है । हम म्लेच्छ न हों इसलिए व्याकरण का अध्ययन करना चाहिए । 
दुष्ट शब्दः-- | 
“त्वर अथवा वणे को दृष्टि से दोषयुक्त शब्द मिथ्या प्रथु होने के कारण 
gals अभे का कथन नहीं करता । वह तो वाग्वञ्ज वनकर यजमान का ही 
नाश कर देता है, जिस प्रकार स्वर कें अपराध से RAI? शब्द यजमान 
का हो विनाशक हुआ । हम दोषयुक्त शब्दों का प्रयोग न करें, इसलिए हमे 


व्याकरण पढ़ना चाहिए | 
यद्घीतम्‌- 


«ज्ञो वेदवाक्य आचार्य से पढ्‌ तो छिया, पर अर्थ नहीं समझा ओर जो 
पाढरूप से पुनः-पुनः उच्चारण किया जाता है, वह कभी भी नदी जळता 
अर्थात अपने अर्थ को प्रकाशित नही करता» ठोक उसी प्रकार जिस प्रकार 
अग्निरहित प्रदेश में फेंका हुआ शुष्क काष्ठ नही जळता ।' 

हम अविज्ञात अर्थात्‌ बिना ak समझे अध्ययन न करें, इसलिए हमं 


व्याकरण पढ़ना चाहिए | 





'जो कुशल व्यक्ति व्यबहार के समय ठीकटीक शब्दों का प्रयोग करता दै 
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कः ९ वाग्योगविदेश । यो हि शब्दान्‌ जानाति अपशब्दानप्यसो 
जानाति। यथेव शब्दज्ञाने धने ए्रमपशाव्दज्ञानेऽप्यथ्ः प्राप्नोति अशवा 
भूयानघमेः प्राप्नोति | भूयांसो wae अल्पीयांसः शब्दाः । एकेकस्य 
fe शब्दस्य बहबोऽपञ्जंशाः । यथा गौरित्येतस्य शाब्दस्य गावी गोणी गोता 
गोपोतलिका इत्येवमाइयः | अथ योऽवाग्योगचिदज्ञानं तस्य शरम्‌ । 
विषम उपन्यासः | नात्यन्तायाज्ञानं शरणं मवितुमहेति | यो हि अजातन्ये 
त्राह्मणं हन्यात्‌ सुरां चा पिथेत्‌ सोऽपि सन्ये पतितः स्यात्‌ | एक 
तहिं कः ? अत्राग्योगविदेब | अथ यो वाग्योगबिद्‌ ज्ञानं तस्य शरणम्‌ | 
` अविद्वांसः | [ 
अविद्वांसः mafia नाम्नो ये न प्लुतिं बिदुः | 
कामं तेषु तु विप्रोष्य Afaan बदेत्‌ ॥ 
ज्जीवन्मा सूमेत्यध्येयं याकरणम्‌ | 


चह वाग्योगवित्‌ ( वाणी के योग को समझने वाला, weak अर्थ के संबन्ध .. 
को समझने चाला ) परलोक में अनन्त विजय को प्राप्त झरता हे । इसके 
'बिपरीत वाणी के योग कोन जानने वाला व्यक्ति छाइशब्दां से दूषित हो 
. “जाता हैं (पाप का भागी होता है )' । कोन १ ( पूर्वपक्षी ) वाणी के योग को 
| जानने वाला हो, क्योंकि जो शब्दों को जानता है वह अपशब्दों को भी जानता 
८ है। जिस प्रकार शब्द-ज्ञान में धम हे उसी प्रकार अपशब्द--छान में 
अधमं है । अथवा अधम अधिक प्राप्त होता है, क्योंकि अपशब्द अधिकं 
हैं, शब्द उनकी अपेक्षा थोडे हे । एक-एक शब्द के बहुत से अपत्रंश होते है । 
जेसे गो! इस शब्द के गावो, गोणी, गोता, गोपोतलिका इत्यादि अप्रा 
मिळते हें । अब जो वाणी के योग को नहीं जानता अज्ञान उसकी शरण दद 
अर्थात्‌ उसका AAT उसको पाप रने से बचा लेगा । ( मिद्धान्ती ) यह 
` कथन उचित नहीं टें । अज्ञान et शरण नहीं हो सकता । क्योंकि जो न 
जानता हुआ व्राह्मण की हत्या कर AIT सुरापान करे में मानता ह कि 
ota पतित हो जायेगा । ( पूवपक्षी ) अच्छा तो अपशब्दा से कौन दूषित 
. होगा? ( सिद्धान्ती) अवाग्योगविद्‌ हो sii जो वाग्योगविद्‌ हुँ उसका 


oe, 
1 


' ` ज्ञान उसकी शरण ( रक्षक ) हें । ee 





Ton चु 


9 ओ जौ अविद्वान्‌ अभिवादन के उत्तर में दिए जाने चाल्ने आशीवांद-वाक्य में 


es 


4 __ अभिवादक के नाम को प्लुत करके बोलना नहीं जानते, प्रवास-से छौटकर उनके 
अति “अयमहम्‌' ( यह मे हूँ ) ऐसा कहे जैसा कि स्त्रियो के प्रति कहा जाता हैं ! 
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विभक्ति gafa- 
याज्ञिकाः पठन्ति--'प्रयाजाः सविभक्तिकाः कतंव्या? इति । न 
AAT व्याकरणं प्रयाजाः सविभक्तिकाः शक्याः कतुम्‌ । तस्मादध्येयं 
ञ्याकरणम्‌ | 
यो बा इमाम्‌ 
यो बा इमां. पदशः स्वरशोऽक्षरशो ana वाचं विदधाति स 
आस्बिजीनो भबति | 
आंत्विजीनाः स्यामेत्यध्येथं व्याकरणम्‌ | 
Seat 
चत्वारि शुङ्गा त्रयो अस्य पादा हे शीर्ष सप्त हस्तासो अस्य | 
त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति महो देवो मत्याँ आविवेश ॥ 
(Io सं० ४५८1३) 
घत्वारि VET चत्वारि पदजातानि नामाख्यातोपसगेनि पाताश्च | 
त्रयो अस्य पादाखयः काला भतभबिष्यद्वतमानाः | द्वे शीर्ष सुपस्तिङश्च। 
सप्त हस्तासः सप्त विभक्तयः | त्रिधा बद्धः त्रिषु स्थानेषु बद्ध उरसि कण्ठे 
शिरसि च | वृषभो TIO कामानाम्‌ । रोरवीति Da: शाब्दकमो | 
महो देवो सत्या आविवेश | महता देवेन नस्तादात्म्यं यथा स्यादि 
त्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 
अथवा, चत्वारि-- 
चत्वारि वाक्परिमिता पदानि तानि विदुब्रोह्मणा ये मनीषिणः | 
गुहा त्रीणि निहिता नेङ्गयन्ति तुरीयं बाचो मनुष्या वदन्ति ॥ 
( ऋ० to १।१६४।१४ ) 





अभिवादक द्वारा किए गए अभिवादन में, हमारे प्रति स्त्रिया जेया व्यवहार 

न हो, इसलिए हम व्याकरण पढ़ना चादिए”। 
विभक्ति कुन्ति 

याज्ञिक लोग पड़ते दे--प्रयाज-मन्त्रो को विभक्ति-युक्त करना चाहिए । 
आर व्याकरण के विना प्रयाज-मंत्रो को विभक्तियुक्त नहीं किया जा सकता । 
इसलिए व्याकरण का अध्ययन करना चाहिए | 
र यो वा इमाम्‌ 

जो ब्यक्ति इस वाणी का पद, स्वर, अक्षर और वर्ग से ठोकठोक उच्चारण 
करता दै वह आत्विजीन अर्थात्‌ ऋत्विक्‌ कमे कराने का अधिकारी होता ह| | 

हम ऋत्विक कमे कराने के अधिकारी हा, इसलिए, हमें व्याकरण . 
'पढ़ना चाहिए | स 
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ये मनीषिणः मनस ईषिणो मनीषिणः | गुहायां त्रीणि निहितांनि 
नेङ्गयन्ति न चेष्टन्ते न निमिषन्ति | तुरीयं वाचो मनुष्या बदन्ति | तुरीयः 
ह बा एतडाचो यन्मनुष्येषु बतंते | 
उत त्वः-- 
उत त्वः पश्यन्न ददश बाचसुत त्वः शृण्वन्न श्रणोत्येनाम्‌ | 
उतो त्बस्मे aes विसस्रे जायेव पत्य उशती सुवासाः ॥ 
= (æo Mo १०।७१।४ ) 
अपि खल्वेकः पश्यन्नपि न पश्यति । अपि खल्वेकः श्वण्बन्नपि न 
eee 
चत्वारि 
“चार इसके सींग हे, तीन पेर हैं, दो सिर हैं, सात द्वाथ हे । तीन स्थानों 
में बंधा हुआ यह दृपभ जोर से चिल्ला रहा है । महान्‌ देव ने मनुष्यों में 
प्रवेश क्रिया! । इसके जो सींग दहे हैं वे नाम, आख्यात, उपसर्ग और निपात- 
ये चार पद्राशियाँ yg, वर्तमान, भविष्य ये तोन काल इसके तीन पैर 
दे । सुप्‌ और तिङ्‌ ये दो सिर हे । सात बिभेक्तियाँ सात हाथ हे । "त्रिधा 
बद्ध" का अथ तीन स्थानों में बंधा हुआ दै- हृदय, कण्ठ और सिर में। 
कामनाओं की वर्षा करने से वह वृषभ ह । रोरवीति का अर्थ ह-शब्द करता हे 
क्योकि रु धातु का अथे है शब्द करना । महान्‌ देव रूप शब्द ने मनुष्यों में प्रवेश 
किया हे । उस महान्‌ देव ( शब्द ) के साथ हमारा तादात्म्य हो, इसलिए: 
हमें व्याकरण पढ़ना चाहिए.। 
अथवा, चत्यारि- 
वाणी चार पदां में परिमित है । इन चार पर्दा को मनीषी ब्राह्मण ही 
जानते है । तीन भाग गुफा में छिपे हुए है और वे चेष्टा नहीं करते । मनुष्य 
(अवेयाकरण) वाणी के चतुर्थ भाग को हो बोलते हैं'। मन पर अधिकार रखने 
वाले “मनीपो' कहे जाते हैं । तीन भाग गुफा में छिपे हुए दें, वे चेष्टा नहीं 
करते, पलक भी नहीं मारते। यह वाणी का चतुर्थ भाग है जो मनुष्या में 
बियमान है ( जिसे व्याकरण न जानने वाले साधारण लोग बोलते है ) । 
उत्त त्व :-- 3 
एक अविद्वान इस वाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता, कोई एक इसे 
ता हुआ भी नहीं सुनता । वही वाणी किसी एक के प्रति अपने शारीर 
( स्वरूप ) को खोलकर रख देतो दे, जिस प्रकार सुन्दर वस्त्र पहने हुए, 


कामना करती हुई स्त्री अपने पति के प्रति अपने शरीर को खोल कर रख. 
देती है ( प्रकट कर देती है ) e 


श्वग्वेदभाष्यभूमिका ] | 


शृणोत्येनाम्‌ | अविद्वोंसमाहाधेम्‌ | त्वस्मै अन्यस्मै तन्वं Raa तनुं 
बिवृणुते | जायेव पत्य उशती सुबासाः। यथा जाया पस्ये कामयमाना 


सुत्रासाः स्वमात्मानं विवृणुते एवं वागृविदे स्वम्‌ आत्मानं बिवृणुते | 


चाक सुवं न विवृणुयात्‌ इत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 

सक्तृमिव-- | 

सक्तुमिव तितउना पुनन्तो यत्र धीरा मनसा वाचमक्रत | 

अत्रा सखायः सख्यानि जानते भद्रेषां लब्सीर्निहिताधि वाचि ॥ 

ु ( ऋ० go १०।७१।२ ) 

सक्तुः सचतेदुंधोबो भवति | कसतेवों स्याद्विपरीतस्य विकसितो 
भवति | तितउ Ragi भवति ततवद्ठा तुन्नबद्ठा | धीरा ध्यानबन्तो 
सनसा प्रज्ञानेन वाचमक्रत वाचमकृषत | अत्रा सखायः सख्यानि जानते | 
अत्र सखायः सख्यानि संजानते | सायुण्यानि जानते | क्ब ? य एष giat 
सारी एकगम्यो वाग्विषयः | के पुनस्ते? बैयाकरणा: | कुत एतत्‌ ? 
भद्रेषां लक्ष्मीनिंहिताधि बाचि। एषां वाचि भद्रा लद्दमीनिहिता 
भबति | लच्मीलेक्षणात भासनात्परिबृढा भवति | 


एक इस वाणी को देखता हुआ भी नहीं देखता, सुनता हुआ भो नहीं 
सुनता । ऋक्‌ का यह अर्घ भाग अविद्वान्‌ के विषय में कहता है। एक अन्य के 
लिए अपने शरीर को खोलकर रख देती हे । जिस प्रक्रार पति की कामना 
करती हुई, सुन्दर वस्त्र पहने हुई पत्नी अपने आप को पति के सामने प्रकट कर 
देती है, उसी प्रकार वाणी वाणी को जानने वाले के प्रति अपने स्वरूप को 
प्रकट कर देती है । वाणी अपने स्वरूप को हमारे लिए प्रकट कर दे, इसलिए 
हमें व्याकरण पढ़ना चाहिए | 
` सकक्‍तुमिव-- 

‘ort लोग अपने मन ( प्रज्ञान ) के द्वारा dim को उस प्रकार शुद्ध 
करके बोलते हें जिस प्रकार चलनी से छानकर सत्त को शुद्ध कर दिया जाता 


>i तब सखा लोग आपस में सायुज्य का अनुभव करते है । डनकी बाणी | 


में कल्याणमयी लक्ष्मी निहित होती हे? । न 
सक्तु शब्द ‘aa? धातु से निष्पन्न होता है क्‍योंकि इसे कठिनता से धोया 


( साफ किया ) जाता है । अथवा कस धातु को उल्टा करके बन जायेगा 


क्योंकि विकसित (खिला हुआ सा) होता है। तितउ चलनी होती हे । यह 
बिस्तार वाली या Rat वाली होती है । घौर ध्यान वाले ( ज्ञानी) मनुष्य को . 


कहते हैं.। मनसा का अर्थ है प्रज्ञान से | वाणी को करते हें का अथं हे वाणी 
को खींचते है अर्थात्‌ वाणी को शुद्ध करके बोलते है । यहाँ पर मित्र लोग (समान 


a ऋ० भा? We 
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खारस्वतीम्‌-- 

याज्ञिकाः पठन्ति--आहिताग्निरपशब्दं प्रयुङजानः प्रायश्चित्तीयां 
सारस्वतीमिष्टि निवेपेतः इति | 

प्रायश्चित्तीया मा भूम इत्यध्येयं व्याकरणम्‌ | 

दशम्यां पुत्रस्य 

दशम्यां पुत्रस्य जातस्य नाम चिदध्यादू घोषवदाद्यन्तरन्तस्थमभि- 
निष्ठान्तं saat चतुरक्षरं वा | कृतं नाम कुयौन्न तद्धितान्तमिति | 
` ` . न चान्तरेण व्याकरणं कृतस्तद्धिता वा शक्या विज्ञातुम्‌ । तस्मादध्येयं 
व्याकरणम्‌ | 

सुदेबो असि-- 

Beat असि वरुण यस्य ते सप्त सिन्धबः | 

अनुक्षरन्ति काङुदं सूम्य सुषिरामिव ॥ ( ऋ० qo ८।६।६।२ ) 

सप्त सिन्धवः सप्त विभक्तयः | काकुज्जिह्वा | सास्मिन्‌ विद्यते इति 
काकुद॑ तालु | ala: स्थूला लोहप्रतिमेति | | 

एवं `सिद्धे शब्दाथंसंबन्धे इत्यादिवार्तिकोक्तान्यत्रापि प्रयोजनान्यनु- 
संघेयानि ! SECIS 
स्थान वाले ) सखिभाव को जानते हैं। वे सायुज्य को जानते हैं ( अनुभव 

| करते है ) कहाँ? यह जो केवळ ज्ञान से प्राप्त होने वाला दुगम वाणी का मागे 





है। वे कोन हैं १ वैयाकरण | यह क्यो ! क्योंकि इनकी वाणी में कल्याणमयी 


लक्ष्मी निहित होती है । लक्ष्मी को इसलिए wea कहते हैं क्योंकि वह लक्षण 
करती दे, चमकती हे । अथवा अधिकार वाली होतो हैँ । 
सारस्वतीम्‌-- 


याज्ञिक लोग पढ़ते हे--यंदि आहितानि अपशब्द का प्रयोग कर दे तो वह 
आयश्चित्त के निमित्त सरस्वती देवता के लिए इष्टि करे । हमें भी प्राग्रश्वित्त 
o न करना पडे; इसलिए व्याकरण पढ़ना चाहिए | 
aT पुत्रस्य-- 
दु पुत्र के जन्म से दस दिन बाद उत्पन्न हए पुत्र का नापकरण संस्कार करे । 
` नाम के आदि का अक्षर घोष हो, बीच में अन्तःस्थ हो तथा अन्त में विसग हो | 
‘aes ae a अक्षर वाढा अथवा चार अक्षर वाला हो । नाम कृदन्त हो, तद्धितान्त _ 


eae atts व्याकरण के बिना sea और तद्धितान्त का ज्ञान नहीं हो सकता 
इसलिए व्याकरण का अध्ययन करना चाहिए | 


sA 
` सुदेवो असि-- | | 
दि वरुण तुम सुदेव हो, जिसके काकुद्‌ (ag) पर सात नदियाँ 
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अथ निरुक्तप्रयोजनसुच्यते | अथौवबोधे निरपेक्षतया पदजातं यत्रोक्तं ` 


तन्निरुक्म्‌ | “गोः ग्मा ज्मा च्मा क्षा क्षमा? इत्यारभ्य “Gag: बाजिनः 
देवपत्न्यो देवपत्न्यः इत्यन्तो थः पदानां समाम्नायः समाम्नातस्तस्मिन्‌ 
मन्थे पदाथोबबोधाय परापेक्षा न बिद्यते । एतावन्ति हिरण्यनामानि 
इत्येबं तत्र तत्र विस्पष्टमभिहितत्वात्‌ । तदेतभ्निरुक्तं त्रिकाण्डम्‌ | 
तच्चानुक्रमणिकाभाष्ये दितम्‌ 
'आद्यं नेघण्डुक काण्डं द्वितीयं नैगमं तथा । 
तृतीयं देवतं चेति समाम्नायस्त्रिधा स्थितः ॥ 
गौराद्यपारपयेन्तमाद्ं नेघण्डुकं मतम्‌ | 
जद्दाययुल्बृबीसान्तं नेगमं संप्रचक्षते ॥ 
अग्न्यादिदेबपत्न्यन्तं देवताकाण्डमुच्यते | 
अग्न्यादिदेबीऊजीहुत्यन्तः क्षितिगणो गणः॥ - 
वाय्वादयो भगान्ताः स्युरन्तरिक्षस्थदेवताः | 
. सूयोदिदेवपत्न्यन्ता द्युस्थाना देवता इति॥ 
\ गवादिदेवपत्न्यन्तं समास्नायमभिधीयते? ॥ इति ॥ 





( सात विभक्तियाँ ) उसी प्रकार वहती दें जिस प्रकार अग्नि लोहे कौ खोखली 
प्रतिमा के अन्द्र प्रविष्ट होकर जलती हे? | सात विभक्तियों को हो सात 
नदियाँ कहा mane! area का अर्थ है जिहा । वह जिसमें रहती R 
काकुद अर्थात्‌ तालु सूर्मि का अथे है स्थूल लोह प्रतिमा । 

विभक्तियों के सुन्दर उच्चारण से हम सुदेव बनें, इसलिए हमें व्याकरण 
पडना चाहिए | - 0८ ज्य 

इसी प्रकार 'सिद्धे शब्दार्थसंबन्धे’ इत्यादि वार्तिकों में se गए प्रयोजनों 
को भी यहाँ समझ लेना चाहिए, | 

निरुक्त-- l 

` अब निरुक्त का प्रयोजन ऋइते हैं। अथे की जानकारी के लिए स्वतन्त्र रूप 

से ( व्याकरण आदि के बिना ) जो पदों का संग्रह है वही निरुक्त ( निषण्द ) 
कहलाता दद i गोः रमा, ज्मा, चमा, क्षा, क्षमा ante पदों से लेकर qad: 


वाजिनः, देवपत्न्यः पदां तक अन्त होने वाला जो पदों का समाम्नाय (समूह) 
पठित है उस प्रन्थ के पदां के अर्था 'के ज्ञान के लिए दूसरे व्याकरण . 
झादि शास्त्रा की आवश्यकता नहीं दे। क्योंकि उसमें स्यलस्थछ | 
पर यह स्पष्ट कह दिया गया है कि शिवो के इतने नाम हैं, हिरण्य (सुबण ) | 
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एकार्थवाचिनां पथोयशब्दानां संधो यत्र प्रायेणोपदिश्यते तत्र 
निघण्टुशब्दः प्रसिद्धः | तादृशेषु अमरसिंहवेजयन्तीहलायुधादिषु दश 
निघण्टब इति व्यवहारात्‌ | एवमत्रापि पयोयशब्दसंघोपदेशादाद्य- 
काण्डस्य नेघण्डुकत्वम्‌ | तस्मिन्‌ काण्डे त्रयोञ्ध्यायाः | तेषु प्रथमे 
प्रथिव्य़ादिलोकदिक्कालादिद्रव्यविषयाणि नामानि | द्वितीये मनुष्यतद्‌- 
बयवादिद्रव्यविषयाणि तृतीये तदुभयद्रव्यगतबहुत्वह्ृस्तत्वादिधम- 
विषयाणि । . | 

निगमशब्दो वेदबाची | यास्केन तत्र तत्र 'अपि निगमो भबति? 
इत्येवं वेदवाक््यानामवतारितत्वात्‌ | तस्मिश्निगम एव प्रायेण बतमानानां 
शब्दानां चतुथोध्यायरूपे द्वितीयस्मिन काण्डे उपदिष्टत्वात्‌ तस्य काण्डस्य 
नेगसत्वम्‌ | | 


f 








के इतने नाम हें । इस निरुक्त ( निघण्टु ) में तीन काण्ड हैं जैसा कि 
अनुक्रमणिका ग्रन्थ के भाष्य में दिखलाया गया है-- 


“प्रथम नेघण्टुक काण्ड है, द्वितीय नेगम काण्ड है तथा तृतीय देवत काण्ड 
Ql इस प्रकार इन तीन काण्डों में समाम्नाय स्थित 81 गौ से लेकर अपारे. 
तक प्रथम नेघण्डुक काण्ड माना जाता हे | “जहा? “से लेकर “उल्बम्‌ ऋबीसम्‌? 
तक नेगम काण्ड कहलाता है। अग्नि से लेकर देवपत्नो तक देवत-काण्ड 
( देवताओं का काण्ड) कहलाता है । इस देवतकाण्ड में अग्नि से लेकर देवी 
ऊर्जाहुती तक एयिवी-स्यानोय देवताओं का समूह हे । वायु से लेकर भग तक 
अन्तरिक स्थानीय देवता हें । सूये से लेकर देवपत्नी तक युस्थानीय देवता हैं | 
गोः से देवपत्नी तक को समाम्नाय कहते है । 


¢ oy if 
एकाथवाची पर्याय शब्दों के समूह का जहाँ प्रायः उपदेश किया जाता हैं 
wet निघण्ट शब्द प्रसिद्ध हैं। क्‍योंकि उसी प्रकार 'के अमरसिंह, -वेजयन्ती, 


इलायुध आदि sai को दृष्टि में रखकर व्यवहार किया गया है कि दश निघण्ड . 


J । इसी प्रकार यहाँ पर भी पर्याय शब्दों का उपदेश होने से प्रथम काण्ड को 
गेघण्टुक काण्ड कहा जाता हे । उस काण्ड में तीन अध्याय हें । उनमें से प्रथम 


अध्याय में पृथिवी आदि लोक तया दिक्‌ काल आदि. द्रब्यों के नाम हैं । दूसरे 


अध्याय में मनुष्य ओर उसके अवयव आदि द्रव्यों के नाम दे । तृतीय अध्याय में 
उन दाना प्रकार के द्रथ्यों के बहुत्व, हस्वत्व आदि धर्मों के नाम हे । 

निगम शब्द वेद का वाचक है क्योंकि यास्क ने स्थल-स्यल पर “अपि निगमो 
भवति’ यह कहकर वेद के वाक्यों को उद्धृत क्रिया हे । उस निगम ( वेद ) मॅ 
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पद्चमाध्यायरूपस्य तृतीयकाण्डस्य देवतत्वं विस्पष्टम्‌ | 
पद्चाध्यायरूपकांण्डत्रयात्मक एतस्मिन्‌ मन्थे परनिरपेक्षतया पद्जातः 
स्योक्तत्वात्तस्य प्रन्थस्य निरुक्तत्वम्‌ ' तद्याख्यानं च समाम्नायः समा- 
म्नात: इत्यारभ्य 'तस्यास्तस्यास्ताद्भाव्यमनुसव त्यनुभवति’ इत्यन्तेद्दीदश- 
भिरध्या यैयीस्को निममे | तदपि निरुक्तमित्युच्यते, एकेकस्य पदस्य संभा 
विता अबयवाथीस्तत्र निःशेषेण उच्यन्ते इति व्युत्पत्तेः | तत्र हि; “चत्वारि 
पदजातानि नामाख्याते चोपसगेनिपाताश्च' इति प्रतिज्ञाय | उच्चावचेष्व- 
ag निपतन्ति’ इति निपातस्वरूपं निरूच्येबमुदाह्ृतम्‌ निति प्रतिषे- 
घार्थीयो भापायामुभयमन्बध्यायं नेन्द्रं देवममंसत इति प्रतिषेधार्थीयः? 
इति; ‘दुर्मदासो न सुरायामित्युपमार्थीयः ( निरुक्त UUS) इति च | 
तश्च लोके केवलप्रतिपेधार्थीयस्यापि नकारस्य वेदे प्रतिषेधोपमालक्षणो- 
भयार्थोदाइरणमस्मिन्‌ ग्न्थेऽबगम्यते | एवं म्रन्थकारेणोक्ताः तत्तत्पद्निव- 
चनविशेषाः तत्तन्मन्त्रव्याख्यानाब सरे एवास्माभिरुदाहरिष्यन्ते। न च 
निर्वचनानां निर्मूलत्बं शङ्कनीयम्‌ | एतदुव्युत्पत्त्यथमेव ब्राह्मणे षु पदनिवे- 
चनानां केषां चिदुप्तत्बात्‌--“तदाहुतीनामाहुतित्वम्‌' ( Xo Aro ११२ ) 
इनि, aR सन्तमिन्द्र इत्याचक्षते ( ऐत० ज्रा० २४३ ) इति, 
MRR 
al प्रायः वर्तमान शब्दों का aga अध्यायरूप द्वितीय काण्ड में उपदेश होने 
से उस काण्ड को नैगम काण्ड कहा जाता eI : 

‘पञ्चम अध्यायरूप तृतीय काण्ड को देवत काण्ड कहा जाना स्पष्ट 


ar | | 
पश्चाध्यायरूप तीन काण्डों वाले इस प्रन्थ में दूसरे व्याकरण आदि MAI 
को अपेक्षा न करके पदो का अर्थ कहे जाने से इस अन्त को निरुक्त ( निघण्डु ) 
कहा जाता है । इस ग्रन्थ का व्याख्यान “समाम्नायः समाम्नातः से लेकर “तस्याः 
स्तस्यास्ताद्राव्यमनुभवः्यनुभवति' तक द्वादश अध्याया के द्वारा यास्क ने क्रिया 
हे । वह व्याख्यान भी निरुक्त कहलाता ३ क्यॉकि उसमें एक-एक पद के संभा- 
बित अवयवार्थो को निःशेष रूप से कह दिया गया है । उस निरुक्त प्रन्थ में 
पदों की चार जातियाँ अर्थात्‌ चार भेद दै--नाम, आख्यात, उपसगे. 
र निपातः यह प्रतिज्ञा करके. ऊंचे नोचे अर्थात्‌ अनेकविध अर्था में 
गिरते हे--इनके अनेक अर्थ होते हैं? इससे निपात का स्वरूप बतलाकर 
इस प्रक्रार उदाहरण दिया fea यह निपात लोकमापा में निषेधाय a आता 
है किंतु वेद में दोनों अर्था में gaia उपमा में भो ओर निषेध अथ में भी. 


१३४ - | सायणाचार्यक्कता 


. “यदप्रथयत्‌ तत्‌ एथिव्याः पृथिवीत्वम्‌? ( ते० प्रा? १।१।३।६-७ ) इति 


ql अन्थकारोऽपि तत्र तंत्र स्वोक्तनिवंचनमूलभूतत्राह्मणानि उदा- 
हरिष्यति | केषांचिन्नि्वंचनानां व्याकरणबलेन सिद्धावपि न सर्वेषां 
सिद्धिरस्ति | अत एव ग्रन्थकार आह--'तदिदं विद्यास्थानं व्याकरणस्य 
कात्स्न्य स्वाथसाधक च’ ( निरुक्त १५) इति | तस्मात्‌ वेदाथोबबो- 
घायोपयुक्तं निरुक्तम्‌ । ` et 

तथा छन्दोम्रन्थोऽप्युपयुब्यते, छन्दोबिशेषाणां तत्र तत्र विहितत्वात्‌ | 
“तस्मात्‌ सप्त चतुरुत्तराणि छन्दांसि प्रातरनुबाके5नूच्यन्ते! (Fo ayo 


` ` १४५१२१) इति ह्याम्नातम्‌ | गायञ्युषिणगनुष्टुन्ट्ृहती पङ्क्तित्रिष्टुव्ज- 
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गतीस्येतानि सप्र छन्दांसि । चतुर्विशत्यक्षरा गायत्री । ततोऽपि चतुर्भिः 


आता हे । at देवममंसत? ( इन्द्र को देवता नहीं माना ) यहाँ निषेध अर्थ 


में "न? प्रयुक्त हे, 'दुमेदासो न gam’ (सुरा के पी लेने पर कृस्सित 
मद वाले पुरुषों की भाँति ) यहाँ उपमार्थ में “न? आया हे । इस तरह लोकभाषा 
में देवल निषेध अथे में प्रयुक्त होने वाळे नकार का वेद में निषेध और 


_ उपसा इनदो अर्थो में प्रयुक्त होने का उदाहरण इस निरुक्त ग्रन्थ में ज्ञात 


होता है । इस प्रकार प्रन्थंकार यास्क-ने जिन-जिन पदों के निर्यचने को कहा 
हे उन पदों का प्रयोग जिन मन्त्रों में हुआ है उन मन्त्रों के व्याख्यान के अवसर 
पर हम उन ट निवेचनों का उदाहरण देंगे। यह शङ्का नहीं करनी चाहिए कि 
निवचन निमूळ ( निराधार ) है क्योंकि manmi मे पर्दो के अर्थ की 
व्युत्पत्ति के लिए कतिपय पदों का Ades कहा गया है-'तदाहुतोनामाहुति- 
लम्‌ / 'तमिदन्दं सन्तमिन्द्र इत्याचक्षते, 'यदप्रययत्‌ तत पृयिव्याः पृथिवीत्वम्‌? 
आदि आदि। अन्यकार यास्क ने भी स्यल-स्थल पर अपने द्वारा कहे गए 


< ७ w we 
ts निवचने के आधारभूत ब्राह्मणों का उदाहरण दिया हे । कतिपय निर्वचना के 


व्याकरण के अनुसार सिद्ध हो जाने पर भी सब Rest को व्याकरण के 


अनुसार सिद्धि नहीं होती है। इसलिए अन्थकार यास्क ने कहा है-'इसलिए 

o यह निरुक्त नामक विद्यास्थान व्याकरण की पूर्ति करने वाला हैं ( व्याकरण 
` कापूरक हे) और स्वार्थ ( स्वप्रयोजन ) अर्थात्‌ वेदाथं-ज्ञान का साधक है? । 
` अतएव वेद के अर्थ के अवबोध ( ज्ञान ) के लिए निरुक्त उपयुक्त है । 


. न्द्‌ : 


Bo m सकार छन्दोप्रन्य का भी उपयोग दै । कयो स्यल-स्थळ पर विशेष 
क सु Sat का विधान किया गया है । जैसा कि तैत्तिरीय ब्राह्मण में आम्ना 
६ इसलिए क्रमशः चार-चार अक्षरों से अधिक होने वाले सात छन्द का प्रातरनु- 
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A A 
अक्षरेरधिकाष्टाविशत्यक्षरोष्णिक | एवमुत्तरोत्तराधिका अनुष्टुबादयो&वग- 
न्तव्याः। तथान्यत्रापि श्रूयते 'गायत्रीभिन्नोह्मणस्यादध्यात्‌। त्रिष्डुब्भी 
राजन्यस्य जगतीसिवश्यस्यः (doar १।१।६।६-७) इति । तत्र 
Aa ७ w 
मगणयगणादिंसाध्यो गायत्र्यादिविवेकश्छन्दोम्रन्यमन्तरेण न सुविज्ञेयः | 
किंच 'यो ह “वा अविदितार्षेयच्छन्दोदेबतत्राह्मणेन मन्त्रेण याजयति 


`- 


वाध्यापयति बा स्थाणुं बच्छेति गत बा पद्यति प्र वा मीयते पापीयान्‌ | 


भवति | तस्मादेतानि 'मन्त्रे मन्त्रे विद्यात! ( का० ato ११) इति 
श्रूयते | तस्मात्‌ तद्ठेदनाय छन्दोग्रन्थ उपयुज्यते | 

उयोतिषस्य प्रयोजनं तस्मिन्नेव मन्थे विद्वितम्‌--'यज्ञकालाथेसिद्धये’ 
( चेदाङ्ग्योतिष ३) इति | कालबिशेषबिधयश्च श्रूयन्ते “संबत्सरमेतद्‌ 
त्रतं चरेत्‌? (Fe आ० १।३२।१), 'संवत्सरसुख्यं wear’? (ते० सं० ५।६।४।१) 
इत्येवमादयः संवत्सरविधयः | “वसन्ते त्राह्मणो$ग्निमादधीत, प्रीष्मे 
राजन्य आदधीत, शरदि वैश्य आदधीत” (ते० ATO १।१।२।६-७) इत्याद्या 


ऋतुविधयः। “मासि मासि प्ृषठान्युपयन्ति, मासि सासि अतिभ्राह्या गृह्यन्ते’ . 
Pits yr 2421 ts स्स 


चाक में उच्चारण होना चाहिए? । गायत्री, उष्णिक्‌, अनुष्टुप्‌ , बृहती, पंक्ति, 
त्रिष्प और जगती ये सात छन्द हें । गायत्री चौबीस अक्षरों की होतो है । 
उससे भी चार अक्षरों से अधिक अर्थात्‌ अट्ठाइस अक्षरों का उष्णिक्‌ होता है। 
इसी प्रकार उत्तरोत्तर चार-चार अधिक अक्षरों वाले ST आदि छन्द होते 
हे । उसी प्रकार दूसरे स्थळ पर भी सुना जांता दै--“गायत्री छन्द वाले मन्त्रा 
से ब्राह्मण का अग्न्याधान करे, त्रिष्टुप्‌ छन्द वाले मन्त्रों से राजन्य ( क्षत्रिय ) 
का, जगती छन्द वाले मन्त्रों से वैश्य का? । मगण- यगण आदि के द्वारा साध्य 
गायत्री आदि का विवेक छन्दोप्रण्य के बिना सरळ नही हैं । ओर सी कहा 
गया है 'जिन मन्त्रों का ऋषि, छन्द, देवता और ब्राह्मण विदित नहीं हे ऐसे 
मन्त्र से जो यज्ञ कराता है अथवा अध्यापन करता दै वह स्थाणु होता है, गते 
में गिरता है, नष्ट a जाता है, अथवा. पाप का भागी होता है । इसलिए 


प्रत्येक मन्त्र में इन बातों को अवश्य जानना चाहिंए' । इसलिए छन्दा के | 


ज्ञान के लिए छन्दोप्रन्थ ( छन्दो का प्रतिपादक प्रन्य ) उपयुक्त है । 
ज्योतिष 


ज्योतिप का प्रयोजन उसी ग्रन्थ में विहित हे “यज्ञ के समय को fees 


लिए? । विशेष-काळ की विधियाँ सुनी जाती दै-संवत्सरमेतद्‌ ad चरेत | S 
( यह व्रत एक वर्ष तक रखे ), 'संवत्सरमुख्यं Tal’ ( एक वर्षे तक पात्र में अग्नि 


रखकर ) इत्यादि संवत्सर-विधियाँ है। “वसन्ते ्रा्मणोऽग्निमादधीत, ग्रीष्मे 


> 
z3 


-$ 2 

t >, 
~ wyi 
+ | x 
3455 

१ त 

>> ks 





१३६ ` ` ` | [ सायणाचायेङृता 


(ते० सं ७५१५) इत्याद्या मासबिधयः | 'यं कामयेत बसीयान्त्स्यादिति 
त॑ Tire याजयेत्‌’ (तै० सं० २।२।३।१) इत्याद्याः पक्षविधयः । 'एकाष्ट- 
कायां TAAL, 'फल्गुनीपूर्णमासे AR (To सं० ७५।४।८।१) इत्याद्या- 
स्तिथिविधयः | प्रातजुंहोति सायं जुहोति’ इत्याद्योः कालविधयः | 
कृत्तिकास्वग्निमादधोत? ( ते० Ato १।१।२।१ ) इत्याद्या नक्षत्रविधयः | 
अतः कालविशेषान्‌ अवगमयितुं ज्योतिषमुपयुज्यते | 
एतेषां च वेदार्थोपकारिणां षण्णां अन्थानां वेदाङ्ग शिंक्षायामेवम्‌ 
उदीरितम्‌ 
छन्द्‌ः पादो तु वेदस्य हस्तौ कल्पोऽथ पठ्यते | 
ज्योतिषामयनं चक्षुनिरुक्तं श्रोत्रमुच्यते ॥ ` 
. शिक्षा घाणं तु वेदस्य सुखं व्याकरणं स्मृतम्‌ | 
तस्मात्साङ्गमधीत्य्ेब्र ब्रह्मलोके महीयते i 
| Cate शि० ४१-४२ ) इति | 
षडज्गवत्‌ पुराणादीनामपि वेदाथज्ञानोपयोगो याज्ञवल्क्येन स्मर्यते 
'पुराणन्यायमीमांसाध्मंशाख्जाङ्गमिश्रिताः | 
वेदाः स्थानानि विद्यानां घर्मस्य च चतुदंश |! 
| ( या० स्मृ० १।३ ) इति 


राजन्य आदधीत, शरदि बेश्य.आदधीत? ( बसन्त में प्राह्ण अग्नि का आधान ' 
करे, प्रोप्स में राजन्य अग्नि का आधान करे और शरद्‌ में वेश्य अग्नि का 
आधान करे ) इत्यादि ऋतु-विधियाँ हे । 'माति मासि पृष्ठान्युपयन्ति' ( प्रत्येक 
महांने में एड आते हैं ) 'मासि मासि अतिग्राह्य गृह्यन्ते ( प्रत्येक महीने में . 
अतिग्रह गृहीत होते हे ) इत्यादि मासविधियों हे । “यं कामयेत वसीयान्त्स्या- 
` दिति तं get याजयेत’ ( जिसको समृद्धे बनाना चाहे उसे शुक्ल पक्ष में यज्ञ 
करावे ) इत्यादि पक्षविधियाँ है । 'एकाश्कायां दोक्षेरन? एकाष्टका में दीक्षा 
लें) 'फल्युनीएणेमासे दीक्षेरन! (फल्गुनी पूर्णिमा में दीक्षा लें) इत्यादि 
तिथिविधियों हैं । 'प्रातजुंहोति सायं WAR ( प्रातः हवन करे, सायं हवन 
करे ) इत्यादि प्रातःकाळ आदि की विधियों हें । "कृत्तिकास्वस्निमादधीत” 
Caters में अग्नि का आधान करे ) इत्यादि नक्षत्रों की विधियों हे । 
. अतः कालविशेषां के ज्ञान के लिए ज्योतिष का उपयोग दै i 
. वैद के अर्थ में उपकार करने वाले इन छ ग्रन्थों का Farm होना शिक्षा- 
ग्रन्थ में ही कहा गया है-- 


` छन्द वेद के पेर हैं, कल्प हाथ हैं, ज्योतिष चक्षुः है, निरुक्त कान कहा 
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“इतिहासपुराणाभ्यां वेदं समुपदृहयेत्‌ | 

बिभेत्यल्पश्नुताद्ेदो मामयं प्रहरेदिति ॥ 
` इत्यन्यत्रापि स्मर्यते | ऐतरेयतेत्तिरीयकाठकादिशाखासुक्तानि, हरि- 
WUT UIT घमंत्रह्माबबोधोपयुक्तानि तेषु तेध्वितिहास- 
ग्रन्थेषु स्पष्टीकृतानि | उपनिषदुक्ताः सरष्टिस्थितिलयादयो त्राह्मपाद्यवेष्ण- 

वादिपुराणेषु स्पष्टीक्ृता: | 

सरश्च प्रतिसर्गश्च बंशो मन्धन्तराणि च | 

बंशानुचरितं चेति पुराणं पञ्चलक्षणम्‌ ॥ 
इति सृष्ट्यादेः पुराणप्रतिपाद्यत्वावगमात्‌ | ` न्यायशाख्ने ्रमाणप्रमेय- 
संशयप्रयोजनदृष्टान्तादीनां षोडशपदार्थानां निरूपणात्‌ | तदनुसारेण इदं 
चाक्यमस्मिन्नर्थ प्रमाणं भवति, नेतरदिति निणयः कतु शक्यते | पूर्वा त्तर- 
मीमांसयोरबेंदार्थो पयोगोऽतिस्पष्ट एवं | मंन्यत्रिविष्णुह्दारीतादिप्रोक्तासु 
. स्मृतिषु वेदोक्तसंध्याबन्दनादिविधयः प्रपद्चिताः | 'तदु ह वा एते ब्रह्म- 
वादिनः पूरी भिमुखाः संध्यायां गायत्र्याभिमन्त्रिता आपः उर्ध्व विक्षिपन्ति? 
( Fo आ० २२ ) इत्यादिकः संध्याबन्द्नबिधिः | “पन्च वा एते महायज्ञाः 
सतति प्रतायन्ते? ( ते? आ० २६० ) इत्यादिको महायज्ञविधिः | एवं 





- जाता है । शिक्षा येद का नाक हैं, व्याकरण मुख माना गया है। इसलिए 
araka वेदों को पढ़कर हो ब्रह्मलोक में पूजित होता है? । 

छ अङ्गं को भाँति पुराण आदि का भो येदार्थ में उपयोग य ज्ञवल्क्य ने 
अपने स्मृतिग्रन्थ में बतलाया दै- “पुराण, न्याय, मीमांसा, धमशा, छ 
वेदाङ्ग तथा चार वेद--ग्रे विद्याओं तथा घमं के चोदह स्यान हैं! । 

अन्यत्र यह कहा गया है इतिहास और पुराण को सहायता से वेद का 
व्याख्यान करना चाहिए । वेद अल्पश्चुत से यह सोचकर डरता है कि कहीं 
यह मुझ पर प्रहार न कर बेठे! । 

ऐतरेय, तैत्तिरीय, काठक आदि शाखाओं में वर्णित Raa नचिकेता 


आदि के उपाख्यान धर्म और ब्रह्म के ज्ञान के लिए उपयुक्त हें और उन्हें उन- | 

उन इतिहासप्रन्थों में स्पष्ट किया गया है! उपनिषदों में वर्णित सृष्टि, स्थिति, 

लय आदि को ब्रह्म, पद्म, विष्णु आदि-पुराणों में स्पष्ट किया गया है । “ale, 
नाश, वंश, मन्वन्तरं और . वंश-परम्परा ये पाँच पुराण के लक्षण है? । इससे 
ज्ञात होता है कि सृष्टि आदि का पुराणों में प्रतिपादन किया गया है। न्याय- . ` 
qma में प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त आदि सोलह पदार्थों. 
का freq हुआ हैं। इसलिए न्यायशाक्ष के द्वारा यह निर्णय कियाजा | 
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विध्यन्तराणि द्रष्टव्यानि | उक्तप्रकारेण पुराणादीनां वेदाथेज्ञानोपयोगात 
विद्यास्थानत्बं युक्तम्‌ | एतेः पुराणादिभिः चतुदेशमिर्विद्यास्थावैरुप- 
ब्रृहिताया .विद्याया प्रहणेडघिकारिविशेष: शाखान्तरगतेश्चतु भि सन्त्ैरुप- 
दशितः । तांश्च AA यास्क उदाजहार ( निरुक्त २४ ) | 

तत्रायं प्रथमो मन्त्रः-- 

बिद्या ह वे ब्राह्मणमाजगाम गोपाय मा शेवधिष्टेप्हमस्मि । 

असूयकायानुजबेऽयताय न मा जया बीयंबती तथा स्याम्‌ ॥ 


बिद्याभिमानिनी देवता ब्राह्मणमुपदेष्टारमाचायैमाजगाम । आगत्य 
एवं प्राथंयामास | हे ब्राह्मण, सामनधिकारिणेऽनुपदिश्य पालय | तवाहं 


सकता है कि यह वाक्य इस अर्थ में प्रमाण है, अन्य वाक्य नहीं । पूचेमीमांसा 
र उत्तरमीमांसा का वेद के अर्थ के लिए जो उपयोग है वह तो अति 
स्पष्ट ही हे । मनु, अत्रि, विष्णु, हारीत आदि द्वारा प्रोक्त स्मृतियों में वेद 
के द्वारा प्रतिपादित संध्यावन्दनादि विधियों का विस्तार से वर्णन है। 
तह ह वा एते ब्रह्मवादिनः पूर्वाभिसुखाः संध्यायां गायत्र्याभिमन्त्रिता आपः 
ऊध्व विक्षिपन्ति’ ( ब्रह्मवादी लोग पूर्वाभिमुख होकर गायत्री मन्त्र से 
अभिमन्त्रित जलां को ऊपर की ओर Get है ) इत्यादि संध्याचन्दन का विधान 
है। 'पश्च वा एते mere सतति प्रतायन्ते ( पश्च महायज्ञ प्रतिदिन किए 
| जाते हैं ) इत्यादि. महायज्ञ का विधान है। स्मृतियो की मूलभूत ऐसी ही अन्य 
विधियों को वेद में देखना चाहिए । उक्त प्रकार से पुराण आदि का वेदार्थ के 
ज्ञान में उपयोग होने से उनका विद्यास्थान होना युक्त है । 
इन पुराण आदि चोदह विद्यास्थाना के द्वारा उपद्रंहित विद्या के ग्रहण में 
अधिकारिविशेष का निर्देश अन्य शाखा के चार मन्तरं के द्वारा किया गया है । 
उन मन्त्रो को यास्क ने उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया हे । उनमें पहला 
मन्त्र यह है-- = 
_ विद्या ब्राह्मय'के पास गई और बोली कि मेरी रक्षा कर । मैं तुम्हार 
निषि हूँ। अतः हे ब्राह्मण | तू निन्दक के लिए, कुटिल के लिए, असंयमी के 
लिए सुरो मत कह (मत पढ़ा) । ऐसा करने पर मैं वीरवती हो 
जाऊंगी? | 
विद्या की अभिमानिनी देवता उपदेश तया .आचार्यरूप ब्राह्मण के पास 
आई ॥ आकर ऐसे प्रार्थना की । हे ब्राह्मण ! अनधिकारी के लिए उपदेश न | 
SS रक्षा कर। मैं तुम्हारी पुसपार्गहेतु हैँ जैसे निधि होतो है। उस. | 
सु ; भ्रकार की मुझ में आर मेरे उपदेश तुझमें जो ईर्ष्या करता है ओर े ee 
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निधिवत्‌ पुरुषाथद्वेतुरस्मि | ताइश्यां मयि i 

करोति | यञ्चाजवेन विद्यां नाभ्यस्यति | Fs i 

नियतो न भवति | ताहृशेभ्यः- शिष्याभासेभ्यो मां न रयाः | तथा सति 

wagers स्थित्वा फलप्रदा भवेयम्‌ । | 
अथ द्वितीयो मन्त्रः-- 


य आतृणत्त्यवितथेन कणोबदुःखं Head संप्रयच्छन्‌ | 
तं मन्येत पितरं मातरं च तस्मे न द्रुह्यत्‌ कतमश्चनाह ॥ इति ॥ 


पूर्वस्मिन्‌ मन्त्रे आचायस्य नियममभिघाथ अस्मिन्‌ सन्त्रे शिष्यस्य 
नियमोऽभिधीयते | वितथमनृतमपुरुषाथभूतं लोकिकं बाक्यम्‌ | तद्विपरीतं 
सत्यं वेदबाक्यमवितथम्‌ | तादृशेन वाक्येन य आचायः शिष्यस्य कणां 
आतठुणत्ति सवेतस्तदेनं पूरणं करोति | उपसरगबशादौचित्याच्च तृणत्तिधातो- 
रथोन्तरे वृत्तिः | सवेदा वेदं यः श्रावयति इत्यथेः | किं कुवन्‌ ? अदुःखं 
कुषन्‌ | मन्दप्रज्ञस्य माणबकस्य आंदी अर्घेचंसुचं बा हीतुमशक्तस्य यथा- 
दुःखं न भबति तथा पाद्‌ पादेकदेशं बा ग्राहयन्‌ | किंच अमृत संप्रयच्छन्‌ | 
अमृतत्वस्य देबजन्मनो मोक्षस्य वा प्रापकत्वाद्सृतं वेदार्थः | तस्य 
प्रदानं कुरेन | तं तारशमाचार्यं सच्छिष्यो सुख्य्रमातापित्रूपं. मन्येत | 
पूबसिद्धो तु मातापितरौ अधमस्य मनुष्यशरीरस्य प्रदानादमुख्यौ | तस्मे 
मुख्यमातापिठ्रूपायाचायीयेकेकमपि द्रोहं न कुयोत्‌ । ` 





जो ऋजु व्यवहार करता हुआ विद्या का अभ्यास नहीं करता ओर जो 
स्नान, आचमन आदि आचार में नियमित नहीं है चेसे नाममात्र के शिष्या 
को मुझे बता । ऐसा करने पर तेरे हृदय में स्थित होकर भें फल प्रदान 
करने वाली हुँगो | | 
यह दूसरा मन्त्र है-- 
जो गुरु कानों को कष्ट न पहुँचाता हुआ तथा मोक्ष प्राप्ति हेतु ज्ञान को 
। देता हुआ सत्य वेद-ज्ञान से कानों को भर देता है, उस गुरु को पिता और 
| माता समझे तथा उस गुरु सेकभी भी द्रोह न क्रे? | | 
पूदे मन्त्र में आचार्य के नियम को कहकर इस मन्त्र में शिष्य के नियम 
को बतला रहे हैं । वितय का अर्थ है असत्य अर्थात्‌ अपुरुषाथेभूत लौकिक 
वाक्य | उसके विपरीत सत्य वेदवाक्य को अवितथ कहा गया दै । उस प्रकार के 
वाक्य के द्वारा जो आचार्य शिष्य के कानां को पूर्णतया वेदवाक्य से भर देता 
है । उपसर्ग के कारण तथा औचित्य से हिंसार्थक तृणत्ति घातु का दूसरा अर्थ 
कर लेते है, जिससे अर्थ होता है जो सवेदा वेद को सुनाता है ( पढ़ाता दै ) ! 
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अथ तृतीयो सन्त्र:-- 
~ धर s 
अध्यापिता ये गुरु नाद्रियन्ते विग्र वाचा मनसा कमणा बा | 
यथैव ते न शुरोमोजनीयास्तथेव तान्न भुनक्ति श्रुतं तत्‌ ॥ इति | 
ये तु अधमा विप्रा गुरुणाध्यापिताः सन्तो विनयोक्त्या afaa- 
. चिन्तनेन शुश्रूषया वा शुरु नाद्रियन्त आदररहितास्ते शिष्याभासा गुरोने 
भोजनीयाः, अनुभवयोग्यां न भवन्ति। न हि तेषु गुरुः sai करोति | 
यथैब शुरुणा ते न पालनीयास्तथेव तानधमान्‌ शिष्यान्‌ तत्‌ शरुतं गुरूप- 
दिष्टं वेदवाक्यं न पालयति, फलप्रदं न भवतीत्यर्थः | 
अथ चतुर्थो मन्त्रः— 
यमेव विद्याः शुचिमप्रमत्त मेधाविनं ब्रह्मचर्या पपन्नम्‌ | 
यस्ते न द्रुह्येत्‌ कतमच्चनाह तस्मे मा त्रया निधिपाय ब्रह्मन्‌ ॥ इति ॥ 
` क्या करता हुआ £ दुःख न करता हुआ। आदि में .आधी ऋचा को अथवा 
ऋचा को ग्रहण करने में असमय मन्दद्रज्ञ शिष्य को जैसे दुःख न हो वैसे पाद 
अथवा पाद के एक देश को ग्रहण कराता हुआ । और भी अस्त प्रदान करता 
हुआ । sana अर्थात्‌ देवजन्म अथवा मोक्ष का प्रापक होने से चेदार्थ को 
अमृत कहा गया है । उस वेदार्थ को प्रदान करता हुआ । ऐसे उस आचार्य को 
£ 
मुख्य माता-पिता माने gare माता-पिता तो अधम मनुष्य शरीर के प्रदान 
| hh अमुख्य हैं । उस मुख्य माता-पिता रूप आचाय के लिए एक भी द्रोह. 
यह तीसरा मन्त्र है-- 
पढाए हुए जो ब्राह्मण वाणी, मन और कर्म से गुरु का आदर नहीं करते, 


Qa २ 
जसे वे गुरु के काम नहीं आते उसी प्रकार वह पढ़ा हुआ भी उनका पालन | 
' नहीं करता ( उनके काम नहीं आता |) छ 


यो स ब्राह्मण गुर के द्वारा पढाए जाने पर विनय-वाणी से, उनके 
(aes) हित के चिन्तन से , अथवा सेवा करके गुरु का आदर नहीं करते, 
Er ऐसे झादररहित नाममात्र के शिष्य गुरु के अनुभवयोग्य नहीं होते क्योंकि उनके 
O OO रुपा नहीं करता । जिस प्रकार गुरु के द्वारा वे पाळनीय नहीं होते, ˆ 
उसो प्रकार उन अधम शिष्यों को शुक के हारा. उपदिष्ट वेदवाक्य भी पालन 
= 'नहीं करता; फलप्रद नहीं होता, यह अर्थ हैं । | 

Fe चोया मन्त्र है— 

3 जे हे ब्राह्मण, जिसे भी छु पवित्र, 


z 0० ७ है 
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अमाद्रहित, मेधावी ओर ब्रह्मचारी जान | | ss x 3 








ऋग्वेदभाष्यभूमिका | | १४१ 


हे आचार्य, यमेव मुख्यशिष्पं गुचिववादिगुणोपेत जानोयाः। किच 
यो मुख्यशिष्यस्तुम्यं कदाचिदपि न द्रुह्यत्‌ | तस्मे तु मुख्यशिष्याय 
त्वदीयनिधिपालक्राय ब्रह्मन्‌ वेदरूपां मां वियां ब्रूयाः | 

इत्थं विद्यादेवतवा प्राथितत्वादाचार्येण मुख्यशिष्याय वेदविद्यो- 
पदेष्टव्या | तदर्थ मृग्वे रोऽस्माभिः षडङ्गानुसारेण व्याख्यायते | 


इति ऋग्वेदभाष्यभूमिका समाप्ता ॥ 


-007009 
और जो कभी भी तुम से द्रोह न करे । उस अपनी निधि ( विद्या ) की रक्षा 
करने वाले को मुझको बता ( पढ़ा )' । 

हे आचाये, fra भी मुख्य शिष्यको शुचित्व आदि गुणों से युक्त जानो 
और जो मुख्य शिष्य तुम्हारे लिए कमी भी द्रोह न करे उस तुम्हारी निधि 
के पालक मुख्य शिष्प्र के लिए वेदहूप मुझ विद्या को बता दे । 


इस प्रकार विद्या-देत्रता के द्वारा प्राथित होने से आचार्य को मुझ्य शिष्य 
के लिए वेद विद्या का उदेश करना चाहिए | इसलिए छः अङ्गों के अनुसार 
हम ऋग्वेद का व्याख्यान करते | | 


ऋणग्वेदभाष्यभूमिका समाप्त हुई | 
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